XVII.

I1 dire e il detto

I1 termine '"matema", che Lacan utilizza a proposito dell'insegna~—
mento della psicanalisi, lo potete trovare in moltissimi testi, so-

prattutto in quelli degli anni '70, soprattutto nell'Etourdit.

1.
Tanto per incominciare, facciamo 1l'etimologia; questo termine & una
trascrizione della parola greca fﬁxsfva\ , che ha la stessa radice
di p&vséVN , che significa "imparo'", e significa in senso molto generale
"apprendimento". Tradurre }*;5}7/1d con "apprendimento! & perd molto
superficiale, tanto che, se voi leggete la Repubblica di Platone,
in cui questo termine ha un ruolo assolutamente essenziale, e non
sapete 1l greco, per cui non potete confrontare il testo, non vi
accorgete minimamente che dietro alle parole diverse che vengono
utilizzate dal traduttore per tradurre questc termine c'@ una sola
parcla. Questa faccenda del matema ha un suo approfondimento specifi-
co nella Repubblica ed & evidentemente da Platone che Lacan lo prende,
in quell'arficolo del '72, L'etourdit. Questa sera, per introdurre
la questione del matema, vorrei parlarvi di questo testo di Lagan.
Quelli <che lo hanno letto sapranno che & uno dei testi pil difficili,
pill scabrosi, tra quelli di Lacan. Non & del resto un testo qualunque,
ma € in qualche modo l'ultimo dei grossi articoli di Lacan; in pratica
dopo L'etourdit Lacan non ha pitt scritto altri articoli di simile
mole e di simile complicatezza. Tuttavia quelli che eranc qui nel
lontano 1979 si ricorderanno che proprio con una lettura un poco
petulante dell'Btourdit avevo cominciato a fare un poco l'abc del-
l'insegnamento di Lacan. Per questo motivo, perché 1l'ho gia fatto
e perché non ho voglia di farvi l'esposizione di questo lungo arti-
colo, questa sera non vi esporrd certamente tutte le varie questioni
che insistono in esso. Vi invito semplicemenﬁe a riflettere e ad
ingquadrare un poco la questione dell'articolo, che & quella del rap-

porto tra il dire e il detto. Tutto l'articolo & di fatto un commento
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a due frasi iniziali, due frasi che adesso vi cito e che alcuni di

voi sicuramente ricorderanno bene: ?Che si dica resta dimenticato
dietro c¢cid che si dice [gui se dit] in cid che si intende'. La seconda
frase @&: "Questo enunciato, che sembra di asserzione perché si pro-
duce un una forma universale, di fatto & modale, come tale & esisten-
ziale: il congiuntivo su cui si modula il suo soggetto lo testimonia'.

Con queste due frasi entriamo immediatamente, secondo quanto ci
dice Lacan, in questa differenza tra il dire e il detto rispetto
alla quale si potrebbe, volendo, sintetizzare tutto l'insegnamento
della psicanalisi fatto da Lacan. E' perché si dimentica - si dimentica
che cosa? I1 fatto che si dica nel detto - che tutta la questione
dell'inconscio pud essere riassunta nella distinzione +tra il dire
e il detto. Adesso non entrerei nel merito di un commento di queste
due frasi. Mi 1limito ad affermare che non & sbagliato quello che
dice Lacan nella seconda frase (che la prima frase & esistenziale,
nonostante il fatto che sia una frase di tipo universale); non &
affatto sbagliato perché & del tutto evidente che Lacan sa che la
prima frae & una frase il cui enunciato & un enunciato universale,
e nonostante questo riconosce a questa prima frase il carattere modale,
per via del congiuntivo del suo verbo; il congiuntivo si riferisce
al' fatto che si dica: se la frase fosse stata "che si dice resta
dimenticato™ allora sarebbe stato tutto un altro discorso; ma chia-
ramente 'che si dice" sarebbe stata una frase grammaticalmente scorret-
ta, il congiuntivoe del ‘"che si dica" lascia aperta la dimensione
dell'eventualitd di questo dire, cioé lascia al dire la dimensione
dell'evento; da qui deriva il fatto che la frase, pur essendo formulata
in termini universali, 2 una frase esistenziale.

A partire da queste due frasi Lacan, dopo tutta una serie di giri
e di rigiri, giunge alla questione del matema. Vi giunge piuttosto
avanti nel testo e quindi non seguiremo tutta l'esposizione, per
non farla troppo lunga. Cerchiamo di vedere che relazione c'é tra
il rapportoc tra il dire e il detto e la veritd, perché & attraverso
questo versante che dobbiamo introdurre la questione del matenma.
Facciamo un esempio stupido, ho scritto alla lavagna queste due parole

che non he pronunciato, 12 ho scltanto scritte: *

264




TS

R SRS

SO

TR O

0OGGI PIOVE.

Possiamo chiederci: la frase scritta alla lavagna & vera oppure
& falsa? Qualcuno di voi potrebbe dire che 2 una frase falsa perché
oggi non sta piovendo. In realtd noi non possiamo dire né che & vera,
né che & falsa, perché questa frase non sappiamo minimamente né chi,
né quando 1l'ha pronunciata, e neppure se ltha pronunciata qualcuno.
Ad esempio, se la frase fosse stata scritta ieri, ieri quella frase
sarebbe stata vera, perché ieri si da il caso che piovesse. In altri
termini non possiamo dire che 1la frase & vera o & falsa, perché non
c'é assolutamente nessuno che la stia enunciando. Abbiamo una frase

scritta, cioé semplicemente delle Wortvorstellunsen, delle parole

rappresentate. Una frase che non venga enunciata, che non stia nella
dimensione dell'enunciazione, non ha alcuna possibilitid né di essere
vera, né di essere falsa. Se invece io dico che oggi piove, se lo
dico sul serio, se non lo dico fra virgolette, & del tutto evidente
che la frase che sto dicendo & falsa, perché oggi non sta piovendo.
Se vi dico che oggi non piove, io vi espongo una mia opinione, e
quindi wvoi mi potete dire se questa opinione coincide o no con la
vostra; voli potete guardare dalla finestra, dirmi che non piove e
che io sto dicendo una menzogna. Qui incominciamo a cogliere la diffe-
renza tra 11 detto e il dire in cui il detto si anima. Il puro detto
voli lo trovate anche scritto alla lavagna: la frase "oggi piove'
scritta alla lavagna @& sicuramente un detto ma & un detto di cui
non abbiamo alcun dire. Il dire dunque ex-~siste, come scrive Lacan,
rispetto al detto, ma dobbiamo riconoscere - questo & il punto crucia-
le di tutto L'etourdit - che senza questa ex-sistenza del dire rispet-
to al detto non si potrebbe assolutamente dire nulla.

Senza entrare adesso in molti dettagli & del tutto evidente. che
il- dire agisce sul detto in una naniera molto precisa, cioé& situa
il detto nella dimensione del tempo e da dunque al detto una sussistenza
soggettiva. Senza 11 dire, il detto & un& parola assolutamente vuota;
la circostanza del tempo & dunque fondamentale per giungere a dire
se una - frase & vera oppure no. Senza il tempo, in altri termini,

non c¢'é veritd e non c'@ neppure falsita.
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Facciamo il caso di un'analisi. La parola piena da che cosa si
riconosce? HMNon dal fatto che sia pill pesante della parola vuota.
Si riconosce, diciamo cosi, da una‘ certa accentuazione del dire.
Nelle due frasi iniziali dice Lacan che il dire, cio& questa azione
del dire, resta dimenticato dietro c¢id che si intende, che qualcun
altro intende; se dit, 'si dice'", riflessivamente: in altri termini
nella frase che qualcuno  intende, si dice qualche cosa senza che
necessariamente qualcun altro lo abbia detto, mentre il fatto che
qualcun altro lo abbia detto & precisamente cid che viene dimenticato.

Detta cosl sembra una cosa molto arzigogolata, in realtd 2 piuttosto
semplice. Rifacciamo un attimo l'esempio  di prima; se io dico che
oggi piove, 1in questo mio detto ognuno che lo intende dimentica imme-
diatamente il fatto che io lo sto dicendo e costituisce, al posto
del fatto che io lo sto dicendo, un soggetto supposto di quella frase,
che dice qualche cosa perché in quella frase qualche cosa si dice
riflessivamente.

Questa operazione di dimenticare il fatto che 1l'altro dica é
di costituire una sorta di soggetto fittizio, nel detto, & l'operazione
che facciamo dalla mattina alla sera quando ci trasmettiamo messaggi
di qualunque tipo. Se noi andiamo a chiedere in strada '"Scusi dov'e
1'Upim?", che noi abbiamo qui di fronte, non stiamo a pensare che
lo stiamo chiedendo a ‘un tizio di cinquant'anni o a un bambino di
sette, c¢i interessa sapere dov'é e a partire da guesto supponiamo
che chiunque lo sappia ci darebbe la stessa risposta.

E' precigsamente ¢id che non accade in analisi; se un analizzante
va in seduta a dire "L'Upim & in via Cavour', il fatto di dirlo ha
un significato completamente diverso da quello che ha 1l'indicazione
del passante per la strada.

Con la dimenticanza del Tfatto che si dica, siamo messi in una
sorta di piano unico nel linguaggio. Facciamo un esempio pil vicino
alla situazione in cul siamo. Se voi siete qui ad ascoltarmi e non
vi dimenticate, come temo che vi dimentichiate, che, mentre vi sto
dicendo, io wvi sto dicendo, e che il fatto che io lo dica & l'aspetto
essenziale dell'essere qui a parlare, se voi non dimenticate questo

siete neila nosizions micliore per imparare qualche cosa da cid che
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io vi insegno. La cosa, ripeto, non & molto facile, perché, se io
vi parlo dell'Etourdit, +tutti voi sarete li a cercare di capire che
cosa io sto dicendo dell'Etourdit, laddove a me dell'Etourdit non
mi frega assolutamente nulla, cid che mi interessa & che voi mi seguia-
te nel fatto che io vi s8to dicendo alcune cose. Se voi non avete
questa attenzione al fatto che io dica, allora, nella migliore delle
ipotesi, cio& nell'ipotesi in cui voi apprendete dei contenuti di
sapere, siamo nel discorso universitario, non nel discorso analitico.
Detto questo cid non significa che sarebbe male se le cose funzionas-
sero nel senso del discorse universitario, perché si tratterebbe
pur sempre di una trasmissione di sapere. Sta di fatto che dal punto
di vista universitario non mi sembra di dire delle cose molto trasmissi-
bili, perché cid che mi interessa & piuttosto il fatto di sottolineare
il dire. Allora che c¢id che vi dico, in questo seminario ad esempio,
abbia una precisa collocazione in un discorso analitico e non in
un altro discorso, isterico od universitario o del padrone, non dipende
tanto dal mio detto, dipende piuttosto dal rapporto che il mio detto
ha con il dire e che a questo mio detto fa da sostegno. Si tratta
qui, se mi sono spiegato bene, di una questione essenziale nella
trasmissione. della psicanalisi. Con questa questione essenziale nel-

l'insegnamento della psicanalisi siamo entrati di peso all'interno

della questione del matema, cio& dell'insegnamento.

2.

Se voi aveste inteso quello che io vi sto dicendo adesso, il semi-
nario di quest'anno potrebbe essere finito. Naturalmente suppongo
che ognuno di voi avrd inteso quello che io sto dicendo, ma resta
da sviluppare tutta la questione del matema. Se io fossi un maestro
di Zen forse potrei fermarmi ad una frase di questo genere e lasciare
che voi ve 1la sbrogliate da soli. Siccbme 1'insegnamento Zen non
so neanche dove cominci e dove Vada a4 finire, da occidentale saro
costretto a cercare di sbrogliare pilt in dettaglio la questione del
matema. E'!' su questo aspetto, del rapporto del detto con il dire,

che 1la parola '"matema" si introduce nel testo di Lacan e noi cerchiamo
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adesso di avvicinarci un po' di pit all'Ztourdit e di vedere da dove
spunta fuori questo termine '"matema'.

Questo termine emerge nell'articoio - vi prego di farci un attimo
di attenzione - a proposito di che cosa? Nell'Etourdit Lacan distingue
tre dimensioni dell'impossibile e cioé la significazione, il sesso
e il senso. Il termine matema emerge - ed & questo che mi sembra
importante -~ a proposito del senso. Questo potrebbe gia farvi aprire
un po' gli occhi sulla dimensione in cui ci troviamo parlando del
matema. Se vi ricordate un po' le cose che io ho cercato di dirvi
intorno al senso, in quanto distinto dalla significazione, questo

vi pud fare capire che a proposito del matema ci troviamo nel registro

del movimento. La cosa a dire il vero in Lacan non & tanto evidente.
Vi leggo un piccolo brano tanto per introdurre la questione. Dice
Lacan a proposito del senso:

"Importa qui che il senso si produca sempre soltanto
per la traduzione di un discorso in un altro. |...[ Una
volta che ci siamo provvisti di questo lumicino, trasale
ltantinomia che si produce tra senso e significazione:
un debole senso sorge alla luce radente delle cosiddette
"eritiche” della  ragion pura e  del giudizio E.S] non
appena ne sorge il senso, i detti di Kant non hanno pii
significazione. La significazione, essi non la tratten-
gono se non dal momento in cui non avevano senso, nemmeno
il senso comune."

Cerchiamo un attimo di fermarci qui, perché la questione del rappor-
to tra significazione e senso, come viene impostata da Lacan,.é detta
in termini piuttosto espliciti in questo brano. Prima di tutto importa
sottolineare la prima frase, cioé il fatto che il senso si ottiene
per traduzione di un discorso in un altro. Traduzione di un discorso
in un altro non vuol dire traduzione da una lingua in un'altra. Passa-
re da un discorso in un altro implica una rotazione di quei quattro
marchingegni che formano la scrittura dei quattro discorsi, in altri
termini un passaggio da un tipo di organizzazione soggettiva ad un
altre tipo di organizzazione soggettiva. Mi pare perfettamente coerente
con le indicazioni che ho cercato di darvi sul senso in quanto precede
non solo cronologicamente, ma direi anche logicamente, la significazio-

ne. Tuttavia non mi sembra indifferente che questo senso io abbia
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cercato di ricavarlo dal movimento corporeo, anche se evidentemente
il solo movimento corporeo non & sufficiente a dare il senso nel
senso che noi diamo a questo termine.

Tuttavia in Lacan questo pensiero del movimento corporeo, come
avrete potuto facilmente constatare, non c¢'é€ né poco né tanto in
tutti gli scritti. Cid su cui Lacan insiste, per ragioni storiche
del tutto evidenti, & il fatto che 1l significante c'&:'gid e che
quindi, essendoci gia, ci determina con le sue relazioni nelle'nostre
significazioni. Il linguaggio (questo & quello che in altri tempi
si sarebbe detto strutturalismo, ammesso che Lacan abbia a che vedere
con lo strutturalismo) gli si presenta come una sorta di struttura
gié data che determina il soggetto, il che & effettivamente e struttu-
ralmente vero nella misura in cui il linguaggio -~ per lo meno le
varie relazioni simboliche nelle quali c¢i troviamo precipitati per
il fatto stesso di parlare, quindi di essere soggetti - costituisce
una griglia, un piano di riferimento, che non ci possiamo sicuramente
togliere di dosso.

Non ce 1lo possiamo togliere di dosso totalmente, ma & proprio
vero che da questa griglia non possiamo trarre delle articolazioni
non previste nel linguaggio dato in gquanto tale? Sicuramente non
& vero, perché il fatto stesso che, senza il dire, il detto non abbia
alcun valore di veritd esclude che noi non possiamo modificare il
piano simbolico dal quale tuttavia siamo determinati. Mi chiedo,
d'altra parte, se l'impasse della passe, se cosl possiamo dire,su
cui ho cercato di porre qualche punto interrogative nei seminari
precedenti, non possa avere qualche cosa a che vedere con questa
difficolta di non dimenticare il dire all'interno del detto.

Tuttavia nelle frasi che seguono subito dopo la breve citazione
che vi ho fatto prima devo dire che trovo piuttosto difficile essere
perfettamente d'accordo con quanto Lacan dice sul fatto che quando
sorge il senso la significazione & scomparsa. Ripeto la frase: "Non
appena ne sorge il senso, i detti di Kant non hanno pill significazione".
In che senso & vera questa affermazione di Lacan? Se voi prendete
in mano Kant, o non c¢i trovate nulla, non ci capite nulla, e allora

questi detti non hanno per vol alcun senso, oppure giungete a capire
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universitariamente qual & 1la significazione di questi testi, e questa
& un'operazione gia pid approfonditg, ma non & ancora un'operazione
di riscrittura di questi testi. Oppure giungete anche a dare, attraver—
so la vostra lettura, un senso al testo di Kant. In quest'ultimo
caso, dice Lacan, la significazione & come cancellata. Ora, & proprio
vero questo? Mi sembra che sia assolutamente vero nel caso cuil si
riferisce Lacan. Se Lacan cita in questo brano Kant, e lo cita accanto
a Sade, & esplicitamente con riferimento al suo vecchio articolo
Kant con Sade. Non c¢'& il minimo dubbio che nell’articolo di Lacan
su Kant, che viene confrontato con Sade, la significazione dei detti
kantiani viene, per cosl dire, azzerata. Tuttavia dobbiamo riconoscere
che c¢'@ una significazione nei testi di Kant che non c'é& minimamente
nei testi di Sade e, se devo dirvi la veritd, posso leggere Kant con
una certa passione, mentre Sade lo si legge con una passione completa=-
mente diversa, ammesso che lo si legga con passione, perché poi &
piuttosto noioso. Allora mi chiedo 'se, cogliendo il senso, ciod il
passaggio di discorso, in Kant, & giusto dire che noi perdiamo la
significazione. Io, ripeto, non sono tanto d'accordo sulla generalizza-
zione che Lacan compie di questo annullamento della significazione.
Credo piuttosto che la cosa pilt importante e anche pill difficile
non sia tanto di perdere la significazione nel momento in cui si
passa al senso, ma che la cosa pit importante sia di far passare
la significazione nel senso senza, con questo, farla scomparire.
Se volete, quando leggiamo Kant e c¢i sembra di comprendere quello
che stiamo leggendo, (cosa che non sempre & molto facile, perché
per comprendere Kant bisogna gia avere in qualche modo in mente il
tema di cui parla Kant) 1o credo che ci appassioniamo alla lettura
e vogliamo sapere come la cosa procede oppure facciamo delle obiezio-
ni, solo se non stiamo semplicemente cancellando la significazione
del testo di Kant, ma la stiamo facendo passare in qualche cosa che
per noi ha a che fare piuttosto con il senso, ciod con il nostro
movimento soggettivo in quanto lettori di quel testo.

Del resto non & un caso che i testi scritti di Lacan si rifiutino

completamente a questo tipo di comprensione perché sono scritti in
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modo tale da impedirla. La difficoltad dei testi di Lacan sta nel
fatto che 11 lettore & completamente impedito dal poter stabilire
i collegamenti fra un concetto e quello successivo, perché questi
collegamenti vengono interrrotti; & questo il barocchismo, se volete,
della scrittura di Lacan, per cui per comprenderne i testi bisogna
avere gia costituito quegli elementi di passaggio che Lacan tace
negli scritti (ma tace molto meno, bisogna dire, nei seminari). La
questione di questo rapporto tra la significazione e il senso & decisa-~
mente importante dal punto di vista della psicanalisi, perché non
riguarda minimamente Kant, del quale potremmo +tranquillamente non
occuparci, ma riguarda essenzialmente 1l'interpretazione, ciog& la
molla stessa dell'analisi. Dice giustamente Lacan: "L'interpretazione
concerne il senso e va contro la significazione".

Questo & del +tutto evidente; per fare l'esempio stupido di prima,
se uno viene a fare una seduta d'analisi dicendo che 1'Upim di Padova
sta in via Cavour, l'interpretazione dell'analista pud consistere
nel far passare il detto dell'analizzante dal registro del dimentica-~
re il dire, cio& dal registro in cui il tizio vi dice dov'é 1'Upim
di Padova, a fare emergere in quel detto qual & la posizione soggetti-
va che in questo detto si costituisce. L'interpretazione & sostanzial-
mente questa. Questa operazione di interpretazione ha effettivamente
una sorta di effetto di cancellazione della significazione, perché
di dove & 1'Upim di Padova, a livello della significazione in una
seduta di analisi, non interessa assolutamente nulla; effettivamente
l'interpretazione analitica annulla la significazione per produrre
un Senso.

Tuttavia dovremmo coglierla forse a questo punto, la questione
della passe, perché, nel momento in cui l'interpretazione ¢ andata
a segno, che cosa ne rimane a livello della possibilita per l'analiz-
zante di trasmettere 1 contenuti della propria analisi? ¥i spiego
meglio: questo senso che si & prodotto e che voi potete cogliere
come un effetto, per esempio, di sorpresa o di smarrimento o di riso,
nell'istante dell'interpretazione, per potersi conservare, per poter

essere trasmesso, deve trovare una nuova significazione in cui quel

271




senso possa essere inscritto? Il problema della passe, in altri termi-
ni, non & di trovare delle significazioni che possano dire quale
& stato il senso dell'analisi? Sen;a di questo, l'analisi lacaniana
ci lascia assolutamente sospesi. a questi istanti, a questi momenti
per comprendere, dei quali non potremmo trarre alcun contenuto trasmis-
sibile, dai quali non potremmo, in altri termini, trarre nulla di
raccontabile. Senza questa operazione, invece di prodursi una nuova
significazione, si produrrebbe semplicemente un senso mnomentaneo,
dopo il quale si tornerebbe alla significazione, cioé al pregiudizio,
cioé alla parola vuota, cioé al transfert.

Quello che mi pare di poter dire in base a qualche decennio di
psicanalisi lacaniana & che gli psicanalisti lacaniani hanno dimestrato
di essere assolutamente capaci, nella dimensione dell'analisi, di
aprire la dimensione del senso, azzerando, nel signolo istante dell'in-
terpretazione, la dimensione della significazione (il che va perfetta-
mente); hanno invece dimostrato di essere assai meno capaci di trasmet-
tere, con una nuova significazione, il senso che pud prodursi nell'espe-
rienza d'analisi, essendo - dird la cosa in termini un poco antipatici,
spiacevoli -~ piuttosto inclini a ricadere facilmente nella perfetta
ideologia, con la scusa di ridurre la situazione analitica al matema,
inteso come riferimento teorico al testo di Lacan.

Mi spiego meglio. Ai tempi in cui Lacan faceva il suo seminario
non era di moda, lacanianamente, raccontare le storie cliniche, il
che era sicuramente discutibile, perché faceva apparire che la psicana-
lisi lacaniana fosse una sorte di astrazione di tipo intellettuale
(per lo meno questo era il pregiudizio corrente negli ambienti che
lacaniani non erano). Successivamente, quando & stata fondata 1'Ecole
de la Cause freudienne, invece si & puntato molto, giustamente, sul
fatto che si potevano raccontare delle storie cliniche lacaniane per
fare emergere quali erano le dimensioni pratiche di alcuni detti
di Lacan che sembravano altrimenti estremamente curiosi e che invece
poi sono semplicemente una sorta di modesta ritraduzione di frasi
che si sentono dire in analisi da persone che non hanno mai letto

Lacan. Tuttavia, qual & il risultato di questa operazione di racconto
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dei casi in termini lacaniani? Il risultato di questa operazione
¢ la semplice illustrazione di un detto di Lacan con un detto tratto
da una sequenza di analisi, con una sorta di procedimento ricorsivo
che, a dire la veritad, nonostante qualche volta risulti interessante,
preso nella sua estensione (andate a sentirvi due giornate intere
di casi di questo tipo) & di una noia assolutamente mortale. La noia
dipende dal fatto che vi sentite ripetere, in prosa e in musica,
sempre la stessa storia: il matema da una parte, il caso dall'altra,

e vediamo come combaciano assieme,

3.

E' questo il senso del termine "matema' su cui mi riferivo prima
quando parlavo del movimento? Evidentemente no. Se prendiamo un prodot-
to lacaniano di infimo ordine e prendiamo un prodotto lacaniano di
ordine eccellente, c¢'@ sicuramente una differenza enorme, ma dove
il prodotto lacaniano ottimo va nella direzione giusta & da vedere
se va nella direzione giusta sul versante del detto o sul versante
del dire. Se restiamo semplicemente sul versante del detto, fra la
coglionata ‘lacaniana e 1'osservazione giusta lacaniana la differenza
che sicuramente c'@ non & tuttavia capace di mettere in moto il passag-
gio da un semplice contenuto di sapere comune ad un livello di enuncia-
zione propriamente psicanalitico. In altri termini, tra la coglionata
giusta e 1la coglionata sbagliata non c'é@ poi tanta differenza quanto
ai modi della 1loro possibile trasmissione. Tutto ¢id, chiaramente,
non gerve a invitarvi a dire coglionate sbagliate.

Cerchiamo allora di trarre le conclusioni di questo modesto disac-
cordo {modesto perché limitato) su questo passaggio dalla significazio-
ne al senso, tenendo conto del fatto che lo scopo della formazione
dovrebbe essere di far coincidere la significazione con il senso.
Si tratta di dare senso alla significazione per un verso (& cid che
accade nell'interpretazione durante una seduta d'analisi) e di dare,
per un altro verso, significazione al senso, cio& di rendere il senso
trasmissibile. Quest'ultimo versante mi  sembra essenziale, quanto

al problema della trasmissione della psicanalisi.
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Vediamo ora come stanno e cose in Lacan a proposito del matema.
I1 matema & posto da Lacan nella dimensione dell'esigenza di dire
il vero del reale (& con queste pafole che introduce la questione),
ma, per poter essere effettivo, cioé per poter dire il vero, deve
intervenire nel rapporto tra il dire e il detto. Per accostarsi alla
questione del matema Lacan, in modo del tutto tradizionale, parte
dalla stessa cosa da cui parﬁiva Platone e da cui sono partiti tutti
gli altri quando hanno dovuto trattare della questione della verits,
ciod della matematica (matematica e matema hanno evidentemente la
stessa radice). Parte dal numero ed estende cid che dice del numero
alla intuizione. Ripeto, si tratta di un terreno essenzialmente plato-
nico, ma del resto c¢'@ tutta una tradizione evidente. Quanto perd
alla relazioné fra il dire e il detto, che cosa salta fuori? Voi
direte che cosa c'entra il dire e il detto con il numero? "Tre per
due sei" & vero sia che lo dica io, sia che lo dica tu, & vero sempre;
la matematica sarebbe un detto in cui il dire sembra non trovare
assolutamente nessun rilievo, questo almeno nella metafisica classica;
cid che Lacan nota invece quanto alla questione del numero & che
il problema dell'enunciazione, cioé del dire, salta fuori asso;utamente
in modo evidente con la questione dell'indecidibile, cioé, se volete,
tanto per chiamare le cose con il proprio nome, con il teorema di
Gddel.

Che cosa dice il teorema di Gddel? Dice che un sistema matematico
qualunque (che noi possiamo chiamare un detto, anche se certamente
Godel non lo chiama cosi) non & dimostrabile all'internoc di quello
stesso sistema. In altri termini 1l teorema di G8del dimostra, in
termini matematici e senza alcuna possibilitd di dubbio, che non
esiste il sistema matematico che possa dimostrare la verita di se
stesso. Per poter dimostrare la veritid di un sistema matematico,
bisogna ricorrere ad un sgcondo sistema matematico che inglobi il
primo, e <cosl per dimostrare la veritd del secondo bisogna ricorrere
ad un terzo, e cosi via, all'infinito. Ogni teoria matematica & fondata
in un'altra teoria che la sostiene e quindi non c¢'@ nessun detto,
non c¢'@ nessun sistema matematico che possa fondare se stesso. Ma

perché? E qui interviene Lacan: perché la seconda teoria occupa nel
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detto della prima la posizione di che cosa? Evidentemente la posizione
del dire. Il teorema di Gddel significa questo: la veritd di una
teoria matematica qualsivoglia & assicurata da una seconda teoria
la quale sottolinea l'emergenza della funzione del dire rispetto
a quella del detto; questo, dice Lacan-nell'Etourdit, & un progresso
rispetto al Menone. Il Menone & quel dialogo, su cui avrd modo di
parlarvi prossimamente, nel quale Platone dimostra, diciamo . cosi,
che il sapere matematico & per col dire innato anche all'interno
della mente pin ignérante di matematica.

"Non si pud negare che qui c¢'@ un progresso rispetto
a quanto resta da interrogare nel Menone a proposito
di cid che costituisce 1l'insegnabile. Certo, l'ultima
cosa da dire & che fra 1l'uno e 1l'altro c'd un mondo:
si tratta cicé del fatto che in' questo posto viene il
reale, di cui il mondo & wuna caduta irrisoria. Eppure
qui occorre limitare proprio il progresso, e infatti
io non. perdo di vista il corrispettivo rammarico, legato
al fatto che 1l'opinione vera con cui Platone fa senso
nel Menone per noi ha ormai soltanto absenso di significa-
zione, e il riferirla a quella dei nostri benpensanti
lo conferma. Questa opinione avrebbe portato un matema
come ce lo fornisce la nostra topologia?!

Per entrare un poco pit nel merito, in termini pili articolati
di quanto il sempliﬁe ascolto di questo brano possa permettere, biso-
gnerebbe andarsi a rivedere che cosa dice il Menone. Lo faremo prossi-
mamente. L'opinione di Lacan, +tuttavia, cerchiamo di isolarla, prima
di aﬂdare a vedere come - stanno le cose nel Menone. L'opinione di
Lacan & che 1l'opinione vera o 1l'opinione retta &, cito i termini
di Lacaﬁ, "la . veritd nel reale in‘ quanto esso.ne sbarra il dire".
In altri termini  1l'opinione vera & la veritd nel reale, ma solo in
quanto il reale sbarra, cio& elimina, toglie la possibilitd del dire.
L'opinione vera sarebbe, per dirla in. altri termini, la_veritd di
qualcosa che continua a ritornare in quanto fa parte del reale. Ma
da questa veritd abbiamo tolto il dire su cui questa verita si sostiene,
per cui 1l'opinione vera "O0ggi il cielc & grigio" & un'opinione che

possiamo ritenere vera a prescindere da chi la stia dicendo (& la

-vecchia storia della dimenticanza del dire nel detto).

A questo punto, per mettere alla prova quanto diceva prima, ciod
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se questa opinione retta avrebbe portato un matema cosi come lo fornisce
a Lacan la topologia, Lacan mette in opera le sue figure topologiche,
mostrando come l'operazione del tagiio, per esempio su quello che
si chiama un toro, assicuri la trasformazione topologica di un struttura
in. un'altra. Il taglio &, in-altre parole, un'operazione che fa passare
da un modo del detto ad un altro modo del detto; il taglio, in questa
equivalenza, & il dire stesso. A proposito del matema dice Lacan
alla pagina successiva:

"I1 punto & quindi 1l'opinione che pud essere detta vera
giacché il dire che ne fa il giro in effetti la verifica,
ma soltanto perc%é il dire & c¢id <che 1la modifica con

. . / ; N . .
l'introdurvi la 0'5& come reale. Cosl un dire come il

mio appunto perché ex-siste rispetto al detto ne consente
il matema, ma non fa matema per me e si pone cosl come
non insegnabile prima che di esso si sia prodotto il
dire, si pone come insegnabile solo dopo che 1io l'ho
matematizzato secondo i criteri del Menone che tuttavia
non me 1l'avevano attestato. Il non insegnabile io l'ho
reso matema assicurandoloc con la fissione dell'opinione
vera, una fissione scritta con la doppia s, ma non senza
la risorsa dell'equivoco."

Il matema, dice Lacan, & permesso dal dire. Segnatamente dal dire
di chi? Dal .dire di Lacan stesso, in quanto Lacan insegna. Questo
comporta che attraverso il dire Lacan sostiene di riuscire a trasmet-
tere, a trasmettere come vera opinione che cosa? Intanto cerchiamo
di situare questi punti.

Esiste un dire di Lacan che chiaramente, finché Lacan insegnava,
era il suo, semplicemente il suo. Questo dire di Lacan fornisce,
trasmette delle opinioni vere che sono, per esempio, cid che Lacan
dice sull'isteria, sulle psicosi o quello che volete; su queste opinio-
ni vere si possono introdurre i casi clinici di cui parlavo prima.
Cid che Lacan sostiene in questo brano & che,attraverso queste opi-
nioni- vere, egli riesce a trasmettere, grazie al suo dire, nientemeno
che il non insegnabile. In altri termini il non insegnabile sarebbe
detto da . Lacan stesso nell'operazicne topologica, cioé nel taglio,
cioé nel dire.

Mi rendo conto che probabilmente qui non vi ci orientate molto;

il fatto & che questo testo & praticamente illeggibile se non abbiamo
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un poco di pratica dei testi ai quali si riferisce e sui quali opera.

"Opinione vera'", "matema", ‘'insegnabile" sono tutti e tre termini
della Repubblica di Platone e anche del Menone. E' curioso che Lacan
si riferisce molto al Menone e non faccia nessun accenno alla Repub-
blica, dove invece la questione del matema & molto pid sviluppata.
Quello che mi pare certo & che, se noi non sappiamo bene cosa dice
Platone 1in questi testi, non ci orientiamo mica tanto in questo curioso
progresso. E' curioso, tra l'altro, che Lacan utilizzi questo termine

"progresso' in questo contesto.

4,

Quando sono andato a rileggermi per l'ennesima volta il Platone
di cui si tratta, ho fatto delle curiose trovate. In questi testi
di Platone, che avevo letto prima senza in realtd leggerli, perché
1i avevo letti attraverso gli schemi di quello che raccontano orrenda-
mente le storie delle filosofie, ho trovato delle cose che sembrano
nient'affatto platoniche, e che sembrano andare proprio nel senso,
se volete, dell'indecidibile. In altri termini, spero di mostrarvi
prossimamente, se avrete la pazienza di seguirmi in questa lettura,
che in Platone c¢'& in modo chiaro e con un peso assolutamente enorme
(che non trovate minimamente, ripeto, nelle letture delle storie
della filosofia) la logica del dire e la logica del non insegnabile.

Con questo temo di dover dire che il non insegnabile di cui parla
Lacan, dicendo che egli & riuscito a renderlo matema attraverso la
fissione dell'opinione vera, resti altrettanto non insegnabile in
Lacan né pillt né meno di quanto fosse non insegnabile in Platone.
Questa affermazione ve la dico in termini assolutamente: brutali,
perché non ve la posso per ora motivare, perché non vi sto leggendo
i testi di .Platone. Che tuttavia 1l'opinione vera lacaniana, benché
ovviamente sia preferibile ad una opinione falsa, non contenga il
non insegnabile, & del tutto evidente a partire dal momento in cui
il dire di Lacan si & concluso. Lacan aveva perfettamente ragione
a dire che nel suo dire si trasmetteva il non insegnabile, ma aveva

perfettamente ragione solo nella misura in cui lui, Lacan, insegnava,
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cioé aveva un suo dire. In altri termini, la fissione di cui egli
parla non mi sembra affatto possibile all'interno della vera o della
retta opinione, se viene a mancare‘ il dire e il soggetto di questo
dire, che possa sostenere all'interno dell'insegnamento la posizione
del non insegnabile. Dire questo non significa sicuramente eliminare
1'importanza del detto; sottolinea perd -~ mi pare di poter dire soltanto
in forma introduttiva a questa terza e ultima parte di questo semina-
rio - che quel detto, senza il dire di Lacan, richiede 1l'introduzione
di un elemento diverso ‘che possa riportare. l'opinione vera nel regi-
stro del matema.

Che cosa pud essere questo elemento che sostituisca, che dia il
cambio al dire di Lacan? Forse un ridire? Non lo penso minimamente.
A patto che quel detto sia assodato nel registro dell'opinione vera
(questo & sicuramente .il presupposto necessario per giungere alla
dimensione del matema),® necessario che intervenga non un ridire, perché
il ridire non & la stessa cosa del dire, ma per l'appunto un dire,
che nella semplice opinione vera, nella misura in cui possiamo identifi-
care l'opinione‘ vera o l'opinione retta con il detto, non & minima-
mente incluso. Senza questo dire che non sia semplicemente un ridire,
credo che 1l'opinione vera di Lacan sarebbe condannata nel giro di
non moltissimi anni a ridursi come si riducono di solito le opinioni
vere degli altri, cioé a ridursi a semplice luogo comune, cosa del
resto cui Lacan stesso sembrava accennare quando diceva che tra
vent'anni 1 suoi scritti sembreranno delle cose assolutamente ovvie
e ‘trasparenti per tutti - il che & possibilissimo che accada, perché
certi scritti che qualche anno fa sembravano particolarmente oscuri
adesso cominciano ad essere molto pilt trasparenti, per esempio quelli
degli anni cinquanta.

Fatta questa brevissima lettura un po' di scorcio dell'Etourdit,
sperc  che non vi annoierete le volte prossime a seguirmi in una lettura
platonica,‘ che magari a qualcuno di voi potrad sembrare noiosa, ma
che mi sembra estremamente istruttiva; ripeto, avendo letto dei testi

che mi erano sembrati, molti anni fa, assolutamente noiosi, assoluta-

mente metafisici nel senso deteriore del termine, mi sono accorto
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che basta leggerli effettivamente, possibilmente nel testo originale,
per accorgersi che le cose non stanno in questi termini. Incominceremo

la volta prossima per l'appunto con una breve lettura del Menone.

G.L. ZARAMELLA: -~ Lei ha detto cose abbastanza sensazionali questa
sera, tutto sommato. Tutto sommato la scuola lacaniana, come funziona
adesso in Francia, si pud chiamare discorso universitario, non certo
discorso analitico. Questo probabilmente perché 1lt'etica di Lacan
diventa qualcosa di astratto. Io credo che bisognerebbe andare al
di 1&4 della propria etica per funzionare eticamente, non funzionare
come se l'etica fosse scritta da qualche parte, come se avesse una
significazione una volta per tutte.

Si, devo dire che 1lei ha detto le cose che ioc non volevo dire;
& del tutto evidente che le ho dette, queste cose che lei sta dicendo;
se non 1le ho dette cosi chiaramente non era perché non mi piace fare
polemica (anche perché non c¢'& nessun motivo per fare della polemi-
ca). Insisto tuttavia nel dire che, nonostante questo inconveniente,
bisogna essere assolutamente grati alle persone che compiono questo
lavorc 'scolastico', se vogliamo (anche se non sempre & scolastico,
perché di tanto in tanto intervengono delle cose che non sono semplice-
mente questo '"riportarsi a"). Bisogna essere assolutamente grati
a queste persone di svolgere questo lavoro di trasmissione delle
rette opinioni, senza il quale queste rette opinioni non giungerebbero
mai dove debbono giungere, cio&@ a diventare luoghi comuni. Perché
& vero che quand queste rette opinioni giungeraano ad essere dei
luoghi comuni, vi giungeranno svuotate del sostegno del dire; ma
& anche vero che questo effetto di entropla di qualsiasi invenzione
& assolutamente fatale ed & giusto che avvenga. Facciamo un esempio
stupido. Per noi & assolutamente banale che la terra giri intorno
al sole e non viceversa, e questo che per noi non & che un luogo
comune gqualche secolo fa poteva essere una sorta di sconvolgimento
dei 1luoghi comuni per altre persone. Se non ci fosse questo lavoro
di messa in luogo comune, diciamo cosl, il solo dire porterebbe al
lacanismo degli anni scorsi, in cui tutti erano capaci di dire e
poi dicevano grandi fesserie. Il problema & come passare da quel

detto ad un dire che non sia in grado di sostenere il matema nella
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propria dimensione. Non sappiamo ancora quale sia la propria dimensio-

ne, quindi teniamo in sospeso questa parte.

Padova, 10 aprile 1986
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Cominciamo questa sera quella che &, secondo me, la parte princi-
pale del seminario di quest'anno, anche se sara costituita da una
lettura, che spero non vi annoierad troppo, di testi di Platone. Siccome
il testo di Platonel che Lacan cita nell'Etourdit a proposito del
matema, & il Menone (ma la questione del matema ricorre essenzialmente
nella Repubblica), cominciamo questa sera la lettura di Platone proprio

a partire dal Menone, che & uno dei dialoghi principali di Platone

attorno alla scienza, come suppongo sappiate.

it}

1.

La questione ci si poneva, come ricorderete, a proposito dell'affer-
mazione di Lacan sul fatto che un enunciato, acquistando senso, perde
la significazione. Se sostenere questo nelle situazioni psicanalitiche
& sicuramente dire qualcosa di vero (per esempio nell'interpretazione),
affermarlo in linea generale mi pare eccessivo. Se & vero che Lacan,
quando legge Kant, facendo quel famoso parallelo con Sade, ottiene
un senso sicuramente nuovo e imprevisto, & pur vero che una lettura
come la sua non c'insegna molto del testo di Kant nel suo peso concet-
tuale. Suppongo che il problema vero non sia di passare dalla significa-
zione senza senso al senso senza significazione, ma di fiuscire
a dare senso alla significazione. Facciamo un esempio qualunque per
vedere come stanno le cose. Prendiamo un testo qualsiasi: ho scritto
alla lavagna 1l'inizio del Menone, sul quale ritorneremo dopo; & del
tutto evidente che, se non conosciamo abbastanza bene il greco, il
testo che sta scritto alla lavagna risulterda assolutamente privo

di significazione. Se conosciamo un po' il greco, allora saremo in
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in grado di tradurlo e di dargli una certa significazione. Per non
azzardarmi a tradurlo io, vi leggo la traduzione di Adorno (Opere
di Platone nell'edizione Laterza):

"Sapresti dirmi, Socrate: & insegnabile la virtd? O non
insegnabile, ma frutto di esercizio? Oppure non & né
frutto di esercizio né di scienza, ma per natura si viene
formando negli uomini o in altro modo?"

Questa traduzione ci da del testo una certa significazione, che suppongo
avrete compreso. Ma si tratta di una significazione piuttosto riduttiva
rispetto al testo greco. Per esempioc "virtd'" & una traduzione assai
debole di KLGSTV)/ : ai tempi dei greci, quella della virtd era una
questione essenziale, oggi non sappiamo pil bene che cosa sia; tradurre

3€7=WT;V con "frutto di esercizio" fa perdere tutta la questione

R Vs

dell! AWRY}GK di cui abbiamoc parlato; in /‘tds'i)TO\/ c'a chiargmente
il matema, ma la traduzione fa perdere chiaramente senso a tutto
cio.

Fatte tutte queste specificazioni, che gi&d appesantiscono, cioé
riempiono di significazione, 1la frase, possiamo dire che essa ha
per noi un senso? Ricordandovi il peso che alcuni termini hanno avuto
per noi, forse incominceremo ad avvicinarci un po' di pilt a dare
un senso a questa frase. Ma & del tutto evidente che, se vogliamo
far questo, se vogliamo fare di questa frase non una frase scritta
da Platone ma qualcosa d'importante per noi, dobbiamo incominciare
ad inserirla all'interno di un ragionamento. La cosa, in questi termini,
resta del tutto astratta: in quest'astrazione, che per noi ha l'enuncia-
to di Platone, possiamo dire che quest'enunciato ha senso per noi,
ma non a prescindere dalla sua significazione.

Allora, potremmo dire che questo senso dipende dalla significazione?
Certamente si, perché se al posto di quelle parole ve ne fossero
altre questo testo non avrebbe il senso che ora pud avere. Certo,
in analisi le cose vanno diversamente. Qui si passa per le significazio-
ni, per giungere a qualcosa di diverso, attraverso l'interpretazione.
Come & noto il risultato essenziale di una seduta non sta a livello
di un'elaborazione concettuale di qualche argomento preciso. Qualche
volta questo pud prodursi a fianco, dopo o anche durante la seduta,

ma lo scopo della seduta non 2 questo: cid cul si giunge in essa
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& il senso, ma nella direzione del nonsenso. In altri termini, cid
che si tratta di far emergere & il senso di un preciso e singolare
soggetto a prescindere dalle significazioni. Lacan dice che, quando
in certi sogni emergono significanti che non hanno significazione,
essi hanno un valore determinante, in quanto sono 1l'indizioc nudo
e crudo della presenza del soggetto in quel sogno, per esempio nella
formula della trimetilamina che c'é@ nel- famoso sogno di Freud.

G.TASCA: - Perché la trimetilamina sarebbe un significante senza
significazione?

Perché la formula non ci dice nulla di chimico e ha quella sottoli-

-~

neatura perché & proprio l'emergenza del punto soggettivo.

E.MACOLA: - Ma proprio perché ha tante significazioni, perché & un
nodo attorno al quale confluiscono molte catene significanti.

J1 fatto che vi confluiscano molte significazioni, come notava
Lacan, non porta acqua al mulino dell'infinita dei sensi, ma mette
in rilievo il nonsenso del significante come semplice marchio, a
prescindere da  tutte le significazioni. 8Se noi c¢i mettiamo sulla
strada della molteplicitd delle significazioni, nella migliore delle
ipotesi arriviamo ad una pessima critica letteraria.

Nell'Etourdit  dice Lacan: "Con questo dire che ic chiamo all'ek-
sistenza, questo dire da non dimenticare del detto primario, la psicana-
lisi pud pretendere di chiudersi". Questo dire & cid che essenzialmente
viene messo in rilievo dal significante in quanto significante di
nonsenso, che & nel detto il rappresentante del dire. Vedete comunque
- e le stesse domande che mi avete fatto lo dimostrano -~ che questo
senso senza significazione che possiamoestrapolare da pochi significanti
nel corso di un'analisi & relativamente senza significazione, perché
vi possiamo attaccare tutte le significazioni. Diciamo che questo
significante c¢i da la direzione del senso senza significazione, essen-
zialmente nell'attimo del chiudersi dell'esperienza d'analisi, non
necessariamente della fine dell'analisi, ma per esempio del chiudersi
della singola seduta.

Ora, noi non c¢i stiamo occupando tanto dell'analisi, quanto del
Dopo l'analisi, anzi dell'insegnamento della psicanalisi, che non

si svolge come una seduta. Abbiamo un bel dire che io vi parlo dalla
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posizione dello psicanalizzante, comei‘ricordava Lacan; quel che &
certo & che non sto parlandovi come parlassi in unavseduta d'analisi,
c'é tutto un lavoro dietro questotséminario, tutto uno studio, tutta
una serie di calcoli e controcalcoli. In altri‘termini, nell'insegna-
mento non c¢i troviamo dinanzi a questo "dire a prescindere dal detto",
non ci troyiamo neppure dinanzir’a questo enigmatico detto primario
cui si riferiva Lacan nella frase citata prima, ma almeno -~ lo spero
- a dei detti dotati di sig§ificazione, ai quali si aggiungera anche,
se tutto va bené, un po'! di senso. Ed & pfoprio su questo punto che
le indicazioni di Lacan, sul senso che cancella. la significazione,
ci lasciano piuttosto sul versante di quel senza speranza di cui

vi ho parlato altre volte.

E.MACOLA: - Ma allora questo detto di Lacan avrebbe piﬁ senso se

dicesse che il nonsenso cancella la significazione.

Ho appena detto che 1l nonsenso non & la mancanza di senso, non
& un detto che non significa nulla, perché il non senso (scritto
staccato) in realtd & mancanza di significazione pili che di. senso.
I1 nonsenso, come ho spiegato alcuni anni fa, come semplice inserzione
ritmica, pud essere una frase musicale che non ha alcuna significazione,
ma pud avere un senso ben preciso all'interno di un pezzo musicale,
quindi questo nonsenso & dotato tuttavia di un senso; quando vi parlo
di nonsenso parlo del senso.

Allora, se prescindiamo dalla situazione analitica, l'indicazione
di Lacan, sulla  significazione che si esaurisce e sul sensc che prende
il suo posto, ci lascia completamente all'asciutto quanto alla possibi-
litd di dar senso alle significazioni; se non c¢'@ possibilita di
dar senso alle significazioni, & meglio chiudere i battenti e rinunciare
a qualsiasi  tipo d'insegnamento di qualunque argomento, a meno che
non sia precisamente tecnico. Nel <caso in cui la significazione non
acquisti senso, che cosa succede? Che questa significazione, invece
di riempirsi di senso, si riempirad di senso comune, ciog diventera
un semplice luogo comune. Il problema dell'insegnamento dell'analisi
e, se volete, del dopo l'analisi, & questo: la psicanalisi, nel momento
in cui s'insegna, che sia lacaniana, freudiana, kleiniana, tende,

come tutte le cose di questo mondo, a subire un effetto di entropia

284




assolutamente strangolante, per cui enunciati pieni di senso, che
siano di Lacan, di Freud o di chi volete, nel trasmettersi diventano
inarrestabilmente, per il semplice fatto di essere ripetuti, luoghi
comuni. Questo & assolutamente evidente nell'insegnamento di qualunque
altra cosa.

Non dovremmo forse dire, se le cose stanno in questi termini,
che, quando l'analisi finisce su- questo senso senza significazione,
in cui, nella migliore delle ipotesi, finisce con questo senso che
si & sicuramente prodotto ma che non ha trovato ancora nessuna possibi-
lita di trasmettersi, il vero lavoro comincia proprio qui? Qui dove
occorre enunciare degli enunciati dotati di significazione, ma che
siano in grado di rispondere del proprio senso? Non dovremmo dire
inoltre che il lavoro che si fa nell‘analisi, ben lungi dall'essere
l'effettivo scopo, invece & solo un lavoro preliminare, preparatorio?
Cosi come un buon disegno & preliminare ad una buona pittura, almeno
quando c'erano i buoni disegnatori e 1 buoni pittori? Tutto cid
serve per dire che il problema vero, nella trasmissione della psicana-
lisi, comincerebbe effettivamente dopo 1l'analisi. Dire questo non
& poi dire nulla di nuovo, dal momento che, sin dal tempo di Freud,
si pensava -che le -analisi didattiche fossero analisi che potevano
essere pill brevi, preparatorie al lavoro in cui si doveva dimostrare
il coinvolgimento di qualcuno nel lavoro psicanalitico. Successiva-
mente le analisi didattiche sono diventate sempre pilt lunghe, ma cid

non ha eliminato il problema di quel che capita dopo le analisi.

2.

Cerchiamo di affrontare la questione dell'insegnamento, per avvici-
narci al testo di cui vi ho detto che vi avrei parlato questa sera,
il Menone. Il Menone per esempio dice che insegnare & un lavoro piut--
tosto difficile e che non & il caso d'insegnare a chiunque, bisogna
anche scegliere gli allievi. Ben intesb, Platone poteva porre la
quesione in questi termini perché al suo tempo l'assortimento sociale
della cittd era molto diverso da quello che & oggi. Esistevano, almeno

in teoria, degli uomini nobili, per cui 1li poteva scegliere per educarli
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(qualunque significato si desse poi a questo termine "nobili", che
chiaramente poteva averne uno di classe e uno morale). Oggi come
oggi possiamo dire che di questa nobilta - di classe o morale — non
& che si vedano tante tracce.Anche perché le nostre cittad sono solo
angoletti di quell'unico grosse paesotto’che @ il pianeta terra attual-
mente. Voglio dire che, prima di scegliere chi educare, bisognerebbe
incominciare a formare degli uomini “nobili" , € usate tutte le virgolet
te che - volete: formateli dagli schiavi che siamo tutti quanti. Se
uso questi termini, "nobili", "schiavi'", & perché nel Menone interviene
il nobile e lo schiavo, come vedremo.

Forse il 1lavoro preparatorio dell'analisi dovrebbe essere proprio
questo di preparare questi uomini "nobili" ed & possibile che i primi
cento anni dell'analisi siano stati dedicati proprio a questo (anche
se, a dire la veritd, con risultati assai scarsi, perché capita spesso
di vedere che persone toccate dall'analisi, dopo un poco, tornano
facilmente a riaddormentarsi). E la procedura stessa della psicanalisi
in estensione spesso ha facilitato questo riaddormentarsi. La passe
probabilmente doveva essere un modo, nelle intenzioni di Lacan, di
tenere in tensione lo psicanalizzato. Ma bisogna anche dire che la
stessa passe, una volta rilasciata la qualifica di A.E., poteva tran-
quillamente portare acqua al mulino del riaddormentarsi. Qui vi sto
solo accennando delle cose, senza pretendere di portarle troppo avanti.
Mi chiedo se lo psicanalista formato, lo psicanalista in atto, che
riesce a fare il suo lavoro, che riesce a svolgere il suo compito,
non sia ancora una sorta di pietra grezza, nella quale nessuno ha
sinora mai incominciato a lavorare in direzione di quell'insegnamento
di cui un po' indirettamente, un po' obliquamente, sto cercando di
parlarvi, Dal momento che l'oscuro oggetto - non del desiderio in
questo caso, ma del seminario - & per l'appunto l'educazione, ammesso
che questo termine consumto dagli usi sociali di cul sopra possa
ancora essere usato. Lo psicanalista oggi come oggi, stando agli
psicanélisti che circolano - 1o per primo, nel mio piccolo ~)non
& 1l'educatore; lo metterei piuttosto dalla parte degli educandi,

senza per queso voler spingere troppo sul doppio senso del termine

286,




rm\)m“mnmnm&«\w“m

"educando®, che al femminile ha un significato pili o meno ironico.
Chiamiamoli pure educandi. Per le psicanaliste mettersi nella categoria
delle educande sarebbe sicuramente molto pili buffo.

Mi sono accorto adesso, rileggendo gli appunti del seminario,
che lo avevo addirittura datato, perché mi era parso simpatico che
avessi scoperto questo wuovo di Colombo, del fatto che gli analisti
in realtd non sono un risultato, ma una pietra grezza (la data, anche
se non v'interessa, & 1l 14 febbraio). Se posso dire che il lavoro
che sto facendo qui da alcuni anni ha un senso che per me sia sensato
e c¢ciod che sia un senso effettivamente, devo dire che questo lavoro
non punta esgsenzialmente a produrre degli psicanalisti. Con ¢id non
voglio dire che io non voglio produrre degli psicanalisti, voglio
dire che produrre degli psicanalisti & il primo gradino di un lavoro
che dovrebbe andare su di qualche altro gradino. Se fosse possibile
fare una cosa di questo genere, sarebbe forse possibile uscire da
quella che chiamiamo la "modernitd". Sarebbe possibile in altri termini
inventare una sorta di antichitd senza cadere nel neoclassicismo.
Non 1lo so, vi dico queste cose semplicemente per aprire una direzione,
per suggerirvi 1la direzione nella quale si dirige cid che mi capita
di fare (dico proprio che mi capita di fare, perché si fa da solo:
non & che poi ci impieghi molto tempo per prepararlo). E' come trarre
delle conseguenze, che si traggono da sole, da alcuni presupposti
che, non so come e non so perché, mi si sono trovati tra le mani.
Voglio dire insomma che, se tutto lo scopo della psicanalisi fosse
semplicemente produrre degli educandi e poi ci fermassimo a questo,
sarebbe tanto lavoro non dico per nulla, ma sicuramente per poco.

Mi fermo un attimo perché mi sembra che le cose che vi dico possono
suggerire un equivoco da chiarire immediatamente. Qualcuno potrebbe
dire, per esempio, che io starei parlando di psicanalizzare gli analiz-
zati, cosa assolutamente impossibile, ma che costituisce essenzialmen~
te il sogno dell'isteria. La prima isterica che vi capita sul divano
non fa infatti altro che cercare di farvi la psicanalisi, in quanto
voi siete gli psicanalisti. Il sogno dell'insegnamento isterico &

precisamente questo di psicanalizzare lo psicanalizzato. E' evidente
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che non 'sto qui parlando di psicanalisi, ma di qualcosa che sarebbe
dopo,- e la ~chiamo <con questo +termine assolutamente approssimativo
di educazione (che & sicuramente una cosa diversa). E' possibile,
ripeto, che 1l'educazione effettiva, che non & certamente quella che
si da sui banchi di scuola o che si di nei mezzi di comunicazione
di massa, possa cominciare da qualche parte con un'analisi o con
qualche cosa di questo genere. E vedremo poi, in questa lettura non
so quanto allegorica di Platone, che c'era per Platone un luogo ben
preciso dove impartire la sua educazione, era la famosa Accademia,
in cui Platone per 1l'appunto svolgeva questo suo insegnamehto di
cui ci si fa un'idea molto limitata leggendo i suoi testi, che non
erano i testi che Platone scriveva per i suoi educandi. Allora, per
concludere questa parte introduttiva, diciamo pure che & possibile
che quella che Nietzsche chiamava 1la "grande educazione' incominci
timidamente, incominci balbettando, come del resto incomincianoc tutte
le cose che incominciano  con 1l'analisi, mentre il problema vero di
questa educazione sarebbe c¢id che accade dopo. Non so che effetto
vi faccia sentire queste cose che vi sto dicendo adesso ma, ripeto,
prima di suonare squilli di tromba di entusiasmo o campane a morto,
vorrei che vedessimo come andavano le cose in questo Platone che
pit o meno allegoricamente sto prendendo per spunto per mostrare

che cosa potrebbe essere una educazione degna di questo nome.

3.

Ci eravamo lasciati con questo riferimento al matema e al matemico
in Lacan e nel Menone. Vediamo dunque questo testo di Platone, che
si chiama Mencne dal protagonista del dialogo; & piuttosto famoso
per la faccenda della maieutica (per chi non se lo ricordasse, la
maieutica & quella sorta di arte della levatrice con cui Socrate
riesce a far dimostrare a qualcuno, che si suppone non saperne nulla,
delle cose che il +tizio non sapeva di sapere). Vedete che con la
maieutica socratica c¢i troviamo su un terreno abbastanza affine,
anche se non certamente identico, a quello che pud essere il lavoro

della psicanalisi, in cui qualcheduno che non sa & portato a dire
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cid che non sa di sapere. Per quanto riguarda Platone, & assolutamente
certo che facendo, per esempio, dimostrare a uno schiavo che non
ha mai sentito nulla di matematica, un teorema di geometria, Socrate,
o per lo meno Platone attraverso Socrate, arriva a certe conseguenze
che, nella lettura di Platone che possiamo fare solitamente, ci possono
lasciare anche su conseguenze che c¢i possono sembrare datate, ad
esempio quella del fatto che l'animo umano & immortale o dell'idea
platonica che +tutto c¢id che noi, in quanto esseri umani, sappiamo,
in realtd & semplicemente un ricordo perché avremmo vissuto in altre
precedenti esistenze; tutti questi contenuti mitici per un verso
arricchiscono e per un altro verso pesano sul testo di Platone. Arri-
viamo direttamente, attraverso la maieutica, al cuore dell'idealismo
platonico, cioé al concetto platonico del fatto che 1l'essenziale
nella conoscenza sono le idee.

Questo idealismo platonico, quando studiamo Platone sui banchi
del liceo o dell'universita, ci pud rendere Platone piuttosto antipati-
co da leggere. Devo dire che, per preparare questi seminari platonici,
mi & +toccato di rileggere diversi testi di Platone, e devo dire di
averli letti in un modo completamente diverso di come li avevo letti -
altre volte in cui, se potevo prescindere da alcuni testi come il
Fedro, il Simposio o qualche altro testo di questo genere, restava
nella mia lettura una sorta di ombra assolutamente schiacciante del-
1'idealismo, di questo mattone assolutamente intollerabile <che &
stato céstruito mettendo insieme Platone con Hegel; questa mia lettura
appesantita dal mattone idealistico non era giunta a capire molto
delle cose assolutamente straordinarie che dice Platone. La mia modesta
ambizione, facendovi questi seminari platonici, & di farvi vedere
che le cose che c¢i hanno insegnato su tutti i libri di storia della
filosofia sono delle assolute stupidaggini.

La questione che pongo, quella del matema e della retta opinione,
& posta nel Menone e negli altri due testi che prenderemo in considera-—
zione, in particolare la Repubblica e la Lettera VII. Non so se i
%ilologi‘ sarebbero d'accordo su quello che io penso, e cio& che

il Menone sarebbe precedente alla Repubblica come data di composizione,
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se non altro perché la Repubblica riprende alcune questioni del Menone
sviluppandole radicalmente. Teniamo guesta comunque, che sia giusta
o sbagliata, come ipotesi; d'altra parte le datazioni dei dialoghi
di Platone sono tutte ipotetiche e l'unica c¢osa sicura che si sa

-

¢ che 1l'ultimo dialogo & Le leggi. Quello che tuttavia distingue
il Menone ' dalla Repubblica & che il Menone & uno di quei dialoghi
che si chiamano aporetici, cioé uno di quei dialoghi che pongono’
un problema senza poili risolverlo. Il fatto che esistano moltissimi
dei dialoghi platonici, praticamente quasi tutti, oppure la maggior
parte, che sono aporetici, c¢i indica che Platone non scriveva i suoi
dialoghi per insegnare. I dialoghi platonici erano dei testi essoterici,
come si dice con termine poi tratto da Aristotele, laddove i testi
di Aristotele che c¢i sono pervenuti sono essenzialmente dei testi
esoterici, cioé non destinati alla pubblicazione. Per quanto riguarda
Platone, delle lezioni di Platone non sappiamo nulla, e ci sono giunti
soltanto questi dialoghi che erano scritti soltanto per un pubblico
esterno. Allora, il Menone & un dialogo aporetico, che pone una questi-
ne che non risolve, questione che poi viene ripresa nella Repubblica.
L'unica traccia dell'insegnamento effettivo di Platone (ed & una
traccia assolutamente blanda, perché non tutti sono d'accordo sul
fatto che questo testo sia di Platone) starebbe nella Lettera VII
che Platone, se fu lui a scriverla, scrisse negli ultimi anni della
sua vita, pid o meno nel periodo in cui scriveva Le leggi, ai siracu-
sani che chiedevano il suo aiuto per una faccenda di Siracusa che
poi vedremo. Personalmente c¢redo che 1la Lettera VII, se non & di
Platone, & di qualcuno che ha imitato Platone cosi bene da lasciare
l'impressione che questo Platone non fosse Platone, laddove qualunque
imitatore avrebbe cercato di essere il pili platonico possibile; comun-—
que su questa questione della Lettera VII ritorneremo pill tardi;
credo comunque essenziale per lo meno il cosiddetto excursus della
Lettera VII, perché ci pud dare il bandolo della matassa per comprende-—
re l'essenziale dell'insegnamento di Platone. Il bandolo della matassa
sta in una breve frase in cui Platone dice che cid che gli sta veramen-
te a cuore lui non lo aveva mai detto per iscritto, non lo aveva

mai reso pubblico.
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Allora, veniamo al Menone. Come in tutti i dialoghi di Socrate
c'éd una sorta di situazione drammatica in cui si inserisce il dialogo
stesso. Capita dunque che Socrate incontra Menone ad Atene. Questo
Menone pare che fosse un giovane ricco di Larissa, che era ed & tutto-
ra una delle principali cittd della Tessaglia. Siamo inoltre informati,
suppongo dagli scolii delle edizioni antiche, che questo Menone era
amato da una certo Aristippo, che era nientemeno che un Aleuade.
Questi Aleuadi erano una ricchissima famiglia della Tessaglia, che
avevano sostenuto le parti dei persiani durante le guerre persiane.
Inoltre Menone sarebbe, come risulta anche dei dialoghi di Platone,
un seguace di Gorgia, quindi uno di questi giovani ricchi di belle
speranze e di luminosi avveniri che erano sottoposti all'influsso
della sofistica, contro la quale Platone non risparmia le sue frecciate.
Ci’ troviamo naturalmente, con il Menone, nel pieno della polemica
antisofistica di Platone. Ci troviamo tuttavia in questa polemica,
con un garbo, una sottigliezza, ma anche con una sorta di costrutti-
vitd, che c¢ci fa pensare che questo Menone, benché precedente alla
Repubblica, non debba poi essere molto precedente.

I1 dialogo comincia con la domanda di Menone che & segnatamente
quella che ho scritto alla lavagna, perché la traduzione dell'Adorno
di cui vi dicevo ci fa perdere tutto il peso di significazione dei
termini principali che wvi compaiono. Questi termini principali sono
il r*QSVﬁTdv , l'insegnabile, l'b(f?'{, che sarebbe quella che comune~
mente viene tradotta Ila virtﬁ,;(KﬂTgv che ha a che fare con l'allena~-
mento nel senso ginnico, il 515;K75% che ha a che fare con l'insegna-
mento nel senso del matema, la *J&lg, che viene tradotta ancora una
volta in termini insufficienti con ‘"natura". Con queste poche righe
ci troviamo in altri termini precipitati in tutta una serie di questio-
ni che a noi possono sembrare un poco archeologiche (spero che non
vi appaiano tali dopo +tutto 1l'uso che ne abbiamo fatto), ma che,
al tempo di Platone, eranc questioni assolutamente vive, polemiche,
brucianti, erano essenzialmente delle éuestioni cruciali riguardo
all'educazione non di chiunque ma degli aristocratici. Menone & un
aristocratico e parla da aristocratico, ponendo la questione del-

by } 2 | .
l'cX@ET"h . L'ypeTy & un termine che non c¢i dice un gran che: era il
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sapersi difendere, il saper donare che era proprio della classe aristo-

cratica, era amare l'arte, era saper parlare, era avere un aspetto
fisico non solo accettabile, ma esseniialmente bello, era tutto quello
che il termine "virtd", come noi lo conosciamo, non ci indica. Allora
il problema se 1! &eﬁ?l; fosse insegnabile o non fosse insegnabile
non era un problema dei tempi di Platone, era un problema che trovate
gia posto in Teognide, in Alceo e in Pindaro. Quindi il problema
se fosse insegnabile o si ereditasse per discendenza, era un problema
essenziale dell'educazione classica greca, che era un'educazione
assolutamente aristocratica. La virtld, in altri termini, non & certa-
mente quella cristiana e non & neppure quella postplatonica, ha ancora
un valore politico, e anche estetico.

Allora, Menone fa a Socrate questa domanda gid tradizionale, anche
se comportava diverse risposte, se l'&CETW; fosse o no insegnabile,
oppure se fosse il frutto di esercizio propriamente ginnico, quindi
non di un insegnamento attraverso le parole ma attraverso l'azione,
oppure se fosse semplicemente data per natura:?éﬁ?{é semplicemente
1'esplicarsi dell'essere di un soggetto per sua spontanea generazione;
Vedete dunque che, a proposito del matema il terminefﬁ&%ﬂﬁzfiprende
immediatamente & 5&’176> « In altri termini cid che & insegnabile &
anche formulabile nei termini dell'insegnamento essenzialmente verbale.
In altri termini il matema & l'apprendimento, & il sapere sul versante
di quella che, a un certo punto, diventerd la "episteme" la scienza

propriamente detta. Cid che si pud insegnare & senza dubbio
Moo

Questa prima frase con cui inizia il dialogo (non andremo molto
pitt avanti di questa prima frase, questa sera) concentra in tre righe,
in questa domanda che ha un po' l'aria di quelle che si fanno quando
si va a passeggio, con disinvoltura, quello che per la Grecia arcaica,
preplatonica, sino all'epoca delle guerre del Peloponneso, era il
problema cruciale. E il fatto che Platone scelga Menone, che ha questi
rapporti con gli Aleuadi, con tutta questa storia delle guerre persia-
ne che ci sta dietro, & significativo. Le problematiche politiche,

come voi sapete, non sono mal state estranee agli interessi di Platone.
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Dietro il problema filosofico si delinea in modo chiaro un problema
politico e da questo passeremo poi facilmente a vedere le storie
di Platone con BSiracusa. Se pensiamo che solo una generazione pidt
tardi Aristotele sarebbe stato il maestro di Alessandro il Macedone,
possiamo vedere che la posizione di Platone & assolutamente diversa
da quella di Aristotele.

Che cosa risponde Socrate a questa domanda di Menone? Dopo avere

fatto un poco di ironia velata su Gorgia e i Sofisti, dice Socrate:

"Qui da noi, invece, amico Menone, avviene tutto il contra-
rio. C'é@ stato una specie di isterilimento della sapienza,
che temo abbia abbandonato questi nostri luoghi per accasar-
si presso di voi. Tenete presente che, per i Greci del-
l'etd classica, la Tessaglia era una specie di luogo
remoto e periferico{] E cosl se desideri porre una simile
domanda a qualcuno di noi, non c¢'é nessun che non ti
riderda in faccia e dird: -~ Forestiero, c¢'® proprio il
rischio ch'io ti sembri un beato se mi ritieni capace
di sapere se la virtll possa insegnarsi o si acquisisce
in qualche altro modo; io che sono tanto lontano dal
sapere se sia o no insegnabile, che neppure ho la minima
idea di che cosa sia virta."

Con questa rispésta Socrate, con la sua solita ironia, sposta
completamente la questione di Menone. In altri termini, dice Socrate,
prima di vedere se 1'<;e€7“5 é insegnabile, dobbiamo prima chiederci
che cosa sia. Questo non sapere da parte di Socrate & certamente
essenziale per capire tutta la manovra maieutica. Comunque questa
overture delinea gia precisamente il campo su cui verrd a porsi la
questione del matema: & sicuramente un campo politico, ma di una
politica che & ancora quella precedente alle vicende delle guerre
del Peloponneso e poi dei successivi sviluppi.

Per rispondere a Socrate, che gli chiede che cos'é la virtl, Menone
incomincia a fare tutto un elenco di virtd: la virth & la forza,
il coraggio ecc. Al che Socrate, con gran faccia tosta e grande ironia,
gli risponde:

"Quale mai fortuna sembra mi sia toccata, Menone! Andavo
cercando una sola virtl, ed ecco che grazie a te gia
ne trovo uno sciame."

Stavolta la frecciata non & contro Atene e la sofistica, ma &

pitt precisamente contro il modo sofistico di impostare le questioni;
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in altri termini Menone non deve fare un elenco di virtd, cosa di

cui ' sarebbe capace, ma trovare 1la forma della virtd, il che & molto
pitu difficile che fare l'elenco delle varie virtl., E con questo problema
della forma entriamo precisamente nel terreno platonico. A questo
punto Menone tenta una prima definizione: "Virtd - dice - & la ca-
pacita di comandare agli wuomini". Al che Socrate gli chiede che cosa
sarebbe aliora per gli schiavi la virtil. Vedete che, alla posizione
nettamente aristocratica di Menone, Socrate replica ampiando il proble-
ma e generalizzandolo. E non & causale che in questo testo che, benché
riguardi essenzialmente la scienza, mette in questione come problema
il discorso del padrone (la cosa ritorna dall'inizio alla fine del
dialogo), la funzione dellc schiave abbia questo ruolo entrale in
tutto il dialogo. Ed & proprio dinanzi alle varie difficoltd che
si propongono per definire l'QfSTé , che Socrate afferma che bisogna
seguire un metodo matematico. Per esempio, se uno chiede che cos'é

una figura, non si pud rispondere che figura & un cerchio, figura

-

¢ anche un quadrato, bisogna seguire un altro procedimento. Il proble-
ma non & quali siano le varie figure, ma che cos'é la figura,
@fjﬁﬂ. Che cos'é lo schema esso stesso in sé e per sé? Evidentemente
Menone non c¢i si raccapezza, nonostante tutta la sua educazione gor-
giana.

Per concludere il seminario di questa sera vi leggo il passo (80,
¢~d) in cui Socrate dice: "So bene perché mi hai paragonato a una
torpedine. E Menone: "Per quele ragione secondo te?". Socrate:

"Perché a mia volta ti paragoni a qualcosa. So bene che
tutte le persone belle godono ad essere paragonate: da
simili immagini +traggono vantaggio, perché, credo, belle
sono le immagini delle persone belle. Io, invece, non
ti paragonerd a nulla. Quanto a me, se la torpedine fa
intorpidire gli altri perché torpida essa stessa, io
allora le somiglio; se no, no, perché non & che io sia
certo e faccia dubitare gli altri, ma io pil di chiunque
altro dubbioso, fo' sl che anche gli altri siano dubbiosi.
E cosi, tornando alla virtl, io non so che cosa essa
sia; tu, forse, lo sapevi prima di toccare me: ora, invece,
sei divenuto simile a uno che non sa. Comunque voglio
cercare e indagare che cosa essa sia."

Padova, 17 aprile 1986.
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XIX.

L'opinione vera e la scienza

Torniamo al Menone, che avevamo cominciato a leggere 1la volta
scorsa; come ricorderete c¢i eravamo fermati a quello che possiamo
considerare il preludio del dialogo, al punto in cui Socrate si impe-
gna a mostrare a Menone che cos'é lo GX?}“ Tuaﬁk la figura di per

sé, a condizione che poi Menone gli mostri che cos'é la virtl.

1.

Cosi, nel capitolo XIV, entriamo nel dunque del dialogo, ed &
a questo punto che Menone, utilizzando uno dei sofismi alla moda
in quel periodo, chiede a Socrate come potesse cercare la figura
di per sé, quando diceva di ignorare cosa fosse. L'argomento sofistico
consiste nel dire: se sai qualche cosa non c'é bisogno di cercarla,
se la cerchi non la sai, ma se non la sai non la puoi neppure trovare.
A questo ragionamento dall'apparenza logica di Menone, Socrate risponde
con un mito, non uno qualunque, ma un mito che ha un certo peso in
tutti gli scritti di Platone, un mito poetico e religioso. Risponde
a Menone c¢he non c¢'é un imparare a partire dal nulla: quando crediamo
di imparare, in realta soltanto ricordiamo. E' la famosa questione
della QV4HVQG)S : ricordiamo perché l‘'anima, immortale, ha gia vissuto,
ha gi3d conosciuto tutto quello che ‘poteva conoscere; ci troviamo
dunque nel mito pitagorico della reincarnazione, di cui ci possiamo
chiedere che cosa venga a fare qui, a proposito della ;FGTé‘e della
scienza. Se c¢i mettiamo in una prospettiva di tipo religioso, l'argo-
mento di Socrate appare stridente con il contesto della conversazione
fatta per istrada. In realtd questo mito assume qui una sua precisa
funzione logica, per dare una risposta, su un argomento -~ ripeto
- logico, che & quello del passaggio dal non sapere al sapere, che
poi & la questione dell'insegnamento evidentemente centrale in tutto
il testo.

Potremmo chiederci banalmente se Platone credeva a questo mito

che, fra l'altro, spunta fuori in moltissimi passi cruciali delle
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sue opere; ma se noi c¢i poniamo cosi a bruciapelo una questione di
questo genere, non cogliamo la funzione logica che il mito assume
in questo contesto. Dobbiamo invece restare a quello che ci dice
il testo stesso, e in particolare a quello che Socrate vi dice, e
cioé che 1l'anima non ha bisogno di imparare assolutamente nulla perché
ha gid imparato tutto: Ovx foTi e ov ﬁfﬂﬁ ‘97>t5 , non c'& alcunché
che non abbia imparato, e vedete che il termine )“(:{9'))615‘, matema,
da Mdv&&,\/u , ricorre gia in questa formulazione. Non c¢'é dunque
da meravigliarsi che l'anima possa ;{Vol/'W")G y’?Vtﬂ , ricordarsi, di
cid che gia prima, dice il testo, ETH,G'T&TO , sapeva; ma non & un
sapere qualunque, & un sapere nel senso della ;:71'1677//17 , della scienza.
Vedete che dal +tema etico di che cosa sia la :1(’97"'}/ siamo passati
al problema di come sia possibile il passaggio dal non sapere al
sapere, ciod ad un problema di tipo scientifico, e in particolare
il Menone & uno dei principali testi di Platone sulla questione della
scienza. Dice letteralmente il testo:

"poiché d'altra parte la natura tutta é imparentata con
se stessa, e l'anima tutto ha appreso Ec-u\ ﬂ&ﬂa(&éi_lgul”r
Tﬁs '.}'UX’K '&TFoNTAJ nulla impedisce;* che 1l'anima, ricor-
dando (cid che gli uomini chiamano MaV/div apprendimento)
una sola cosa, trovi da sé tutte le altre, se uno & corag-
gioso@\/«yefj’og] e non si stanca di cercare'.

Vedete dunque come la questione scientifica per Platone si inserisce
immediatamente sul problema etico, della virtl, della 03((?61\*’5 . Qui
non ricorre il termine :169'”; , ma ;(VJ(’?%[, "coraggioso" al modo
di- possedere la virtdl nel senso maschile, certamente, del termine.
Cercare e apprendere sono &V&(/\(W)o‘lg , ricordarsi, e per riuscire
ad ottenere questo ricordo in cui consiste l'apprendimento ci vuole
una capacita etica, la capacita della :((’E T"{ .

I1 mito dell'anima immortale dunque serve a dire che il passaggio
non & dall'ignoranza assoluta al sapere, perché allora il ragionamen-—
to di Menone sarebbe valido, ma da un sapere dimenticato a un sapere
saputo. Allora, 1l concetto di questo sapere dimenticato, che noi
potremmo appiccicare immediatamente all'idealismo (cosiddetto, dalla
storia - della filosofia, platonico), in realtd svolge qui una funzione

cruciale, di un certo tipo che possiamo svolgere abbastanza facilmente
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a partire dagli insegnamenti, se cosl possiamo dire, della psicanalisi.
‘Possiamo dire questo ‘dal momento che non credo sia semplicemente
stabilire delle analogie superficiali, dicendo che questa anima immorta-
le, che ha gia imparato tutto, ZZT&VTO( f({,/‘Ja(&9£HUt’dS, come dice Platone,
ha in definitiva, logicamente, seppure in una logica per molti aspetti
diversa, la stessa funzione che noi, nell'esperienza della psicanalisi,
attribuiamo a qualche cosa che in definitiva non & molto piui percepibi-
le di quello che per Platone poteva essere il famoso iperuranio,
il mondo delle idee, ciocé segnatamente all'inconscio. Ripeto: 1la
funzione di questa animal che ha gid imparato tutto, & la stessa,
sia pure in due strutture differenti, & la stessa dell'inconscio.
Ma qual & la differenza fra la teoria platonica delle idee e la teoria
freudiana dell'inconscio?

Cominciamo col dire <che l'inconscio resta un concetto psicologico:
a partire dall'osservazione di alcuni fatti di tipo psicologico,
Freud formula 1l'ipotesi dell'inconscio, che rende alcuni fatti di
tipo psicologico spiegabili. Per Platone invece non si tratta affatto
di un concetto di questo tipo, si tratta piuttosto di una esigenza
logica di spiegare l'apprendimento a partire dal sapere tutto cid
che c¢'é@ da sapere da pérte dell'agente del sapere, cioé da parte
della 4’UX6‘ . In altri termini, per Platone non si tratta di psicote-
rapia o di qualcosa di questo genere, ma del problema della sapienza
e della %?IIGTéffv , della scienza, e Socrate, nel testo di Platone,
trova il mito religioso per introdurre questo concetto, ma per introdur-
lo con un funzione essenzialmente logica.

Freud introdurrd un concetto che mi sembra svolgere una funzione
assolutamente simile, a partire dall'esperienza clinica. Questa seconda
soluzione c¢ci appare pil concreta, pill scientifica, anche se l'inconscio
nessuno lo ha mai visto né misurato, se non in alcuni suoi effetti.
La prima soluzione, quella di Platone, <c¢i appare sicuramente meno
concreta; quando Platone nel Fedro parla di questo mondo che sarebbe
al di sopra delle sfere celesti e in cui abiterebbero le idee, tutto
cid c¢i appare assolutamente inscrivibile nel registro immaginario,

e tuttavia saremmo dei pessimi lettori di Platone se non cogliessimo
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nel testo che il tono mitico con cui egli introduce questo mito religio-

so -e questo stesso concetto di un mondo delle idee svolgono una funzione
essenzialmente logica (il mito viene introdotto, come sempre il mito
nei testi di Platone, a partire dall'angolo ironico). 1In Platone
& assolutamente evidente che i miti entrano come una sorta di discorso
fra virgolette, per permettere di indicare una direzione verso la
quale il semplice strumento dialogico, riportato nello scritto, non
sarebbe sufficiente ad andare. Vedremo poi pilt avanti che i miti
possono corrispondere a quella direzione di c¢id verso cui tende la
conoscenza, ma verso cui le semplici parole non sono sufficienti
a condurci; ma prima di arrivare a questo punto abbiamo ancora un
pezzo piuttosto lungo di strada da fare. Ci si apre in ogni caso
gid qui uno spiraglio sull'insegnamentc di Platone, su questo insegna-
mento che Socrate dice, in definitiva, che non c'é, perché quando
passiamo dal non sapere al sapere, in realta, ricordiamo. Potete
dunque vedere come le strade, quella platonica e quella freudiana,
benché immensamente distanti sia nei punti di partenza sia nei punti
di arrivo, sia nei procedimenti sia nelle articolazioni logiche,
sono tuttavia delle strade parallele.

Se il concetto di quest’anima che ha gia imaprato tutto ci appare
lontano, bisogna anche dire che) dal punto di vista del problema che
si pone Platone, questo concetto & assolutamente essenziale per spiega-
re il passaggio dal non sapere al sapere. Alla fin fine vedremo che
questo passaggio, che per quanto riguarda la versione lacaniana potrem-
mo mettere in conto al fatto che c¢'@ del linguaggio, per Platone
coincide col problema dell'essere stesso; ma non c¢i precipitiamo,
perché questi termini filosofici hanno per noi un peso assolutamente
enorme, che rischia di far andare a fondo la barchetta con cui stiamo

cercando di procedere sul filo di questo dialogo.

2.
I1 ragionamento di Socrate verte attorno a questi tre punti:
1) imparare & possibile perché non si impara mai a partire da nulla,

bensi a partire dal fatto di avere gid imparato; 2) da una sola cosa
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che si sa, si pud passare a tutte le altre; 3) per compiere questa
operazione occorre questa virta, 1! &VJ%E?& , 11 coraggio, questa
capacita etica di affrontare i problemi quando e come si presentano.
I1 primo punto & una sorta di constatazione empirica: 1l'apprendimen-
to & possibile; il secondo dice che il passaggio dal gia saputo a
tutto il resto & possibile, dunque & possibile 1'apprendimento; il
terzo, che per andare avanti sulla strada della conoscenza non si
tratta semplicemente di manovrare delle astrazioni, come potrebbero
essere delle formule matematiche o dei marchingegni di questo genere,
ma ci vuole una attrezzatura etica. E' del tutto evidente che noi
facciamo fatica a manovrare questi concetti platonici perché nella
nostra formazione scientifica non esiste 1l concetto che per andare
avanti sulla strada della scienza c¢i vuole un'attrezzatura etica:
un concetto di questo tipo non lo trovate, da Galilei in poi, da
nessuna parte, nemmeno vagamente inscritto nell'epistemologia moderna.
E' del tutto evidente, nel Menone, che questo ultimo punto della
iV&%ﬁk fa slittare il discorso aristocratico di partenza di Menone
da un concetto classista a un concetto di aristocrazia che non ha
pit nulla a che vedere con le classi sociali ma che diventa una sorta
di aristocrazia spirituale: chiunque pud riuscire nella conoscenza,
purché abbia il coraggio di procedere per 1la sua strada. Socrate
riuscira, nel testo, a dimostrare a Menone che la capacita di andare
avanti nella conoscenza ce 1l'ha, letteralmente, chiunque, purché
abbia una guida opportuna per giungere a questa conoscenza, e ci
riuscird facendo dimostrare ad uno schiavo niente meno che una sorta
di teorema di geometria, mostrando cosli che un soggetto supposto
non sapere, in quanto non sapeva assolutamente nulla di matematica,
poteva giungere ad una conoscenza vera nel campo della matematica.

Nei capitoli successivi, dunque, Socrate interroga questo schiavo,
che Menone si portava appresso, su un quadrato, che egli disegna
per terra, tanto per mostrargli di che si tratta , e riesce a far
dire a questo schiavo c¢id che lo schiavo in un primo momento non
sapeva; e cio2 come & possibile ottenere un quadrato che abbia la

superficie doppia del quadrato di partenza. Socrate disegna un quadrato
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e chiede come si pud costruire un quadrato 1la cui superficie sia
doppia. La prima risposta & natura}mente: costruiamo un quadrato
con il 1lato doppio, al che Socrate dimostra che sarebbe uguale a
quattro volte il quadrato di partenza; salta fuori poi la soluzione,
semplicissima, che & quella di costruire un quadrato il cui lato
sia dato dalla diagonale del quadrato di partenza, come & del tutto
evidente dividendo attraverso le diagonali il quadrato.

Cosl Socrate afferma, al capitolo XX, che "in <chi ignora sono
insite opinioni vere sulle cose che non sa". Vedete che i termini
che c¢i interessano, le opinioni vere e i matemi, cominciano a profilar-
si nel ragionamento del Menone: non c¢'& ignoranza assoluta; anche
nell'ignoranza esistono opinioni vere sulle cose che si ignorano,
opinioni vere che noi potremmo tranquillamente definire inconsce
se questo termine non stonasse con Platone.

Sulla base di domande correttamente poste, dunque, anche chi é
supposto non sapere dimostra di poter giungere ad una conoscenza
effettiva, ad una éﬁx@?éiiq , ad una scienza. La verita delle cose
che sono in quanto sono & gia insita in noi, anche se noi siamo inconsa-
pevoli di questa veritd. Vedete che tutto il mito platonico dell'anima
che ricorderebbe cose che aveva giad saputo & semplicemente un modo
allegorico di spiegare il fatto che, anche se ignoriamo la verita,
abbiamo tuttavia la possibilita, attraverso delle opinioni vere che
tuttavia possediamo, di giungere a trovarla. Tutta l'azione di Socrate
attraverso 1la tecnica della levatrice, come Socrate stesso, in Platone,
dice, dipende da questa possibilitd di risvegliare delle veritad addor-
mentate nella ignoranza stessa del soggetto.

Dopo aver fatto questa dimostrazione attraverso la matematica
(e il passaggio attraverso la matematica non & certamente casuale)
Socrate vuole tornare alla definizione di che cos'd la virtd, ma
a questo proposito Menone insiste sulla questione da cui era partito,
di sapere non tanto che cosa & la virtdl, ma se la virtd & o non &
insegnabile, questione cruciale dal puntoe di vista aristocratico.

Socrate preferirebbe, prima, sapere che cosa & la virtd, per poter

poi giungere a porsi la questione se sia insegnabile, ma Menone vuole
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sapere quale & la virtd. Il dialogo acquista qui una sorta ‘di svolta,
per cui la questione della virth non viene pill affrontata in termini
decisi (questo con un procedimento che & abbastanza tipico dei dialoghi
di Platone, che non ci conducono mai immediatamente al cuore del
problema, ma acquistano spesso delle svolte che sembrano pil di tipo
drammatico che logico e che sembrano avere la funzione di non farci
avvicinare troppo in fretta al cuore dei ‘problemi). Di fatto il
Menone si concludera su una specie di nsn risposta, mentre la questione
verra poi ripresa in termini diversi nella Repubblica. Nel Menone
Socrate accetta 1la sollecitazione di Menone, sia pure ipoteticamente,
perché non pud essere certo di dimostrare se la virtl & insegnabile
© no, a partire dal fatto di non sapere che cosa sia la virtl; Socrate
accetta di chiedersi se la virtll & una scienza, perché se & una scien-
za, & certamente insegnabile: tutto cid che & ;ﬂ1f74ﬂ7 & immediata-
mente J};dKTD; » insegnabile. Il dialogo passa cosl all'interrogazione
di un altro personaggio, che non & uno schiavo, ma & un personaggio
piuttosto in vista, a quanto pare, nell'Atene di quei tempi, un certo

Anito, che +tra l'altro avrebbe poi avuto un ruolo piuttosto importante

nella condanna a morte di Socrate.

3.

Anito viene interrogato sulla questione degli insegnanti di virtd,
e se questi sono 1 'sofisti; Socrate certamente non accetta questo
approccio alla questione. Anito propone allora che sia maestro di
&6976' ogni ateniese per bene, e qui l'ironia & stridente, in quanto
ogni ateniese per bene & proposto da Anito, che fu poi uno dei principa-
1li accusatori di Socrate stesso. A questa risposta di Anito Socrate
fa osservare che gli ateniesi per bene pili in vista - e fa un elenco
che comprende Temistocle, Aristide, Pericle, Tucidide (non lo storico),
tutti wuomini dotati di virti - non ebbero figli che fossero alla
loro altezza, e quindi non si dimostrarono maestri di virti. Lo stesso
Teognide, dice Socrate, si contraddice, in alcuni luoghi dice che
la virtd & insegnabile e 1in altri che non si pud. Concludono dunque

che la virtd non & insegnabile.
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Tuttavia Socrate non si accontenta di questa conclusione e insiste
sulla retta opinione; vi c¢ito un brano (parla a proposito di un sog-
getto qualunque, a proposito della virtd), che dice:

"e finché avra retta opinione di c¢id di cui altri ha
scienza, credendo d'esser nel vero, ma senza averne intel-
ligenza, non sard una guida peggiore dell'altro che ne
ha intelligenza".

Tutto cid & detto evidentemente di un qualunque maestro di virtd,
che pud anche non avere perfetta scienza, ma se si comporta secondo
ltopinione retta della virtd pud essere una guida; poco dopo aggiunge:
"]'opinione vera, dunque, relativamente alla rettitudine dell'azione
[Tf();j" OP ‘90/75 o ne"/tféw‘f‘{ non dirige meno bene dell'intelligenza
[ppoviaeus |-

Allora, possiamo cominciare a situare la opinione vera, retta,
nel percorso che sta compiendo qui Socrate: 1l'opinione vera & un
grado intermedio verso la scienza, anche se non & identica ad essa.
Per quanto riguarda.  la Tﬂs&flg , l'azione, non & tuttavia meno utile
della scienza, perché chi si comporta in un certo modo, secondo vera
opinione o secondo scienza, compie le stesse azioni giuste. Tuttavia
¢'d una differenza tra opinione vera e scienza: la scienza & utile
sempre, nel senso che se si fa una certa azione piuttosto che un'altre
per scienza, si & sempre in grado di dimostrare che occorre fare
quello e non altro; 1l'opinione vera invece talvolta pud trarre in
inganno, pud non essere vera, senza che il soggetto abbia gli elementi
per dimostrare se & vera o no. Perché -~ dice Socrate - le opinioni
vere sono come le statue di Dedalo, che erano delle statue mitiche
scolpite cosi bene che si muovevano per i fatti loro, cosicché andavano
legate per non farle scappar via; le opinioni vere devono esser a
loro volta legate per poter funzionare, e legate, dice Socrate,
QiT{dS *%ﬂﬁfﬁ; , con un ragionamento della causa, potremmo tradurre,
anche se c¢'2 un riferimento propric al "legare", che del resto é
della stessa radice del logos; e aggiunge: "ma propric questo, compagno
Menone, & l'anamnesi di cui abbiamo ragionato prima". L'anamnesi
sarebbe questo ragionamento causale che pud tenere legate le opinioni

/
vere per permettere ad esse di divenire scienza, cioé /10V71m , convin-

302




zioni 'stabili su cui potersi fondare. Per concludere, "la differenza
fra scienza e retta opinione sta dunque nel legame", 596}1%9, il
laccio.

Rispetto alla prassi, opinione vera e intelligenza si equivalgono,
ma la scienza e la retta opinione non sono di per sé equivalenti.
La scienza e la retta opinione si possono insegnare, mentre la virtd
non si insegna, come era stato dimostrato in precedenza. Vedete che
in tutto il ragionamento di Platone il primo posto & sempre occupato
dalla ;~€£TVi , da una questione etica prima che logica. La 3f£?4é
dunque un bene che viene assegnato per sorte, dice Socrate, per
Td{v , ¢che & c¢id che capita per caso; questa parola, che compare
qui come a risolvere o per lo meno a tenere in sospeso la questione
dell'insegnabilita della wvirtd, riapparird con un peso imprescindi-
bile nella Lettera VII.

Cercando di concludere, per ora, sul testo del Menone, la virtd
non si pud insegnare, e sembra pertanto non provenire dalla scienza,
che invece si pud insegnare. Tutti i virtuosi che erano stati nominati,
lo erano per retta opinione, non per scienza e, dice testualmente
Socrate:

"mediante essa, i politici governano gli stati, in nulla
diversi, per c¢id che riguarda la scienza, dagli indovini
e dai wvati: anche questi dicono, per entusiasmo, molte
veritd, ma non sanno quello che dicono."

Dunque, questa capacita di essere nella virtd, senza sapere scienti-
ficamente come e perché, & assimilata da Platone alla capacita poetica
di dire delle verita, senza sapere quali sono le verita che si dicono
(¢ questo il ragionamento dello Icone, in cui si tratta della poesia).
I1 dialogo si conclude dunque equiparando la virth al sapere poetico,
a questo sapere che non si sa, e in guesto contesto la4§€974 & frutto
di un destino diVino,SéTA /1étfd ; in ogni caso il dialogo si conclu-
de su un nulla di fatto: la conclusione & data solo in via ipotetica
e indica pil che altro una direzione di ricerca; questo & il procedi~-
mento di quasi tutti i dialoghi di Platone, anzi, potremmo dire,

di tutti con qualche eccezione. Si tratta di testi non dimostrativi,

si tratta di testi che hanno il compito di mettere il lettore sulla
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strada““di- -un certo ordine di apprendimento, ma non di condurlo fino

in porto di questo apprendimento. Vedremo successivamente perché
\

-

per Platone & necessario lasciare il lettore in sospeso su questa
strada.  I1 motivo di questa sfiducia di Platone nella lettera scritta,
nello scritto, & spiegato del resto nel Fedro, dove si parla dell'inven-
zione della scrittura, che permette di riprodurre dei discorsi senza
che poi i libri possano rispondere alle domande che il lettore potrebbe
fare, Stando ai punti di partenza del Menone, si arriva soltanto
a questo divino destino, ma & solo un passo preparatorio, ripeto,
per Platone, su una strada che sarebbe molto pili lunga e complicata
di quanto non sia dato indovinare ad una semplice lettura del Menone.
I1 problema del Menone viene infatti affrontato molto pill ampiamente
nella Repubblica, che tocca e, in un certo modo, risolve anche il

problema del Menone, in termini molto pili radicali.

4.

Dopo .questo breve esame del Menone, che spero di essere riuscito
a -staccare, nelle vostre orecchie, da tutto quell'apparato di tipo
idealistico cui di solito ci si riferisce quando si legge o si ;énte
riportaré il contenuto di un testo come questo, torniamo per un attimo
al testo di Lacan da cui eravamo partiti.

E. MACOLA: - Quando si parla di scienza, non capisco cosa significhi
in Platone, cos'&? Non & semplicemente il sapere?

No, 1la ;7T‘W770"7 & un sapere logicamente dimostrato; il sapere
propriamente scientifico & dire che il quadrato con la superficie
doppia del primo & quello che ha per lato la diagonale, nella misura
in cui ¢id si dimostra attraverso un teorema di matematica; se viene
semplicemente intuito, senza che uno sappia dire perché, & una vera
opinione.

E. MACOLA: -~ Poi non sono riuscita ad inserire, tra la vera opinione
e la scienza, il luogo della virtil. Uno che sta nella vera opinione,
& un virtuoso?

No. la virtd & a monte di tutto cid; l'opinione vera e la scienza
servono a mettere in questione se la virtll & insegnabile o no. Abbiamo

visto che il Menone conclude che non lo &: uno pud avere tutta la
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scienza di questo mondo, ma semplicemente attraverso di questo non
giunge alla virtl, che & una sorta di dono divino. Adesso possiamo
tornare al testo di Lacan da cui eravamo partiti, al brano che vi
avevo gia letto, che riguardava 1'indecidibile, c¢io& il teorema di
GSdel, sul quale, dice Lacan nell'Etourdit: "non si pud negare che
qui c'é un progresso rispetto a quanto resta da interrogare nel Menone,
a proposito di cid che costituisce 1l'insegnabile™.

Dopo che abbiamo leggiucchiato, per lo meno, il Menone, chiediamoci
in che cosa consiste tale progresso che c¢'#@ nel teorema di Gddel
rispetto all'uso della matematica com'era impostato nel Menone. Quel
che & sicuro & che in Platone non c¢'@ la minima traccia dell'indecidi-
bile matematico, questione che non si & posta prima dell'inizio di
questo secolo, come sapete, a partire dal paradosso di Russell. Sicura-
mente, dal punto di vista della storia della matematica, a passare
dalla matematica di Platone a quella del nostro secolo, non c¢'é dubbio
che c¢c'@ un progresso.

Tuttavia, chiediamoci: siamo sicuri <che 1l'opinione vera, con la
sua insufficienza a rispondere, per esempio, della questione della
&6€T4 , nhon aprisse proprio il posto logico, nel ragionamento di
Platone, dell'indecidibile stesso? Non nel senso della teoria matematica
ma dell'indecidibile nel senso della prassi, in cui, per Platone,
si pone la questione? Ricordiamoci che 1la matematica interviene,
nel testo di Platone, soltanto come un mezzo, come un punto di attraver-
samento in una questione etica. In altri termini questo destino divino,
che interviene come una specie di precipitato in un discorso completa-
mente diverso, non ha forse proprioc il posto di questo indecidibile?
Non c¢'é, in questo non dire da parte di Socrate, un modo per porre
la questione? Mi sembra. che una lettura un poco snodata del Menone
debba necessariamente portare a dire di si; l'indecidibile che non
c'é sul piano dei contenuti -matematici, c¢'@, tuttavia, sul piano
dei contenuti tragici, cioé dei contenuti etici.

Del resto, Lacan prosegue poco dopo:

"Eppure qui occorre limitare proprio il progresso, e
infatti io non perdo di visto il corrispettivo rammarico
legato al fatto che 1l'opinione vera, con cui Platone
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Al 1livello dell'opinione vera siamo alle dipendenze, per cosi
dire, della'f$¥'), dell'incontro, mentre il matema si pone ad un livel-
lo completamente diverso, ontologico, cio& anché logico. Allora,
si pud passare dall'opinione vera al matema? O fare matema dell'opi-
nione vera? L'ipotesi di Lacan & la seguente; cito ancora dall'Etourdit:

"cosl un dire come il mio, appunto perché ex-siste rispetto
al detto, ne consente il matema, ma non fa matema per
me e si pone cosl come non insegnabile prima che di esso
si sia prodottoc il dire; si pone come insegnabile solo
dopo che io 1l'ho matematizzato secondo i criteri del
Menone, che tuttavia non me l'avevano attestato".

Bisogna dire che quest'ultima frase sui criteri del Menone, che
non avevano attestato a Lacan 1la possibilitad di passare, attraverso
il dire, dal registro dell'opinione vera al matema, & un'affermazione
piuttosto imprecisa, perché i criteri del Menone non sono affatto
dei criteri esaustivi. Ripeto: il Menone si conclude su una specie
di sfrangiamento di questioni poste, ma certamente non concluse.
Cio che Lacan vuol dire & che il non insegnabile diventa matema passando
attraverso 1l dire, segnatamente il dire suo, di Lacan; il che &
éicuratamente vero; solo che questo matema non funziona come matema
per lui, Lacan, in quanto. il dire & il suo, ed & esattamente questo
il problema dell'indecidibile: non esiste, dice Lacan, un matema
assoluto, c¢id che io dico pud essere matema per voi, ma non lo &
per me in quanto sono io che lo dico.

La questione che si pone & dunque questa: se il dire possa rendere
matema il non insegnabile, assicurandolo con la fissione o finzione
(secondo la grafia ambigua di Lacan) dell'opinione vera. Certamente,
nel momento della /{4\976‘15 , nel momento, per esempio, in cui Lacan
parlava nel seminario, questo accade, ma che cosa si trasmette di
questo non insegnabile, che viene tuttavia insegnato nel dire, in
quel caso, di Lacan? Tutto c¢id che dell'insegnamento di Lacan si
trasmette sicuramente, perché ognuno se lo pud andare a studiare,
¢ esplicitamente ed esclusivamente la oﬁinione vera. Se voi prendete
qualunque seminario di Lacan, nel suo svolgimento vi accorgete immme-—
diatamente che & in gioco qualche cosa che & esclusivamente di quel

dire e che, anche se non sapete bene che cos'# il matema, vi accorgete
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perché il fallimento di Lacan & gia previsto nel testo stesso dellt'E-
tourdit. Quel che & sicuro & che c¢'é@ in Lacan, rispetto a Platone,
qualche cosa di meno ambizioso, nell'insegnamento. Tanto per restare
molto sulle generali, & sicuro che in Lacan non c¢'é la minima ombra
di quel senso del sacro, per esempio, che invece trapela nel testo
di Platone.

‘Sicuramente sia il senso del sacro sia la mancanza del senso del
sacro possono essere delle illusioni, ma & fuori di discussione che,
con Platone, riusciamo a inseguire il percorso del suo insegnamento,
sia pure per via di ipotesi, molto pili avanti di quanto non sia possibi-
le farlo con il +testo di Lacan. Cercherd di mostrarvi questa cosa
attraverso la lettura della Lettera VII, la quale c¢i dia una sorta

di spaccato (se, come credo, @& di Platone) di quello che fu il suo

fallimento nell'insegnamento.

Padova, 24 aprile 1986.
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XX.

La citta

Cerchiamo di riepilogare. Possiamo dire che il progetto di Lacan,
del 1973 - quello di fare matema dell'opinione vera passando attraver-

so il proprio dire - sia fallito? Poiché & di questo che ci stiamo

occupando, anche con questo lungo giro attraverso i testi di Platone.

1.

Si e no. Non possiamo dirlo se pensiamo all'apertura - alla apertura
temporale, ciod all'attimo dell'apertura -~ che il dire di Lacan produ-
ceva in chi era 1i per ascoltarlo. In questo tempo, il suo dire produ-
ceva davvero dell'insegnamento, del matema, ma questo non consisteva
nel contenuto di c¢id che veniva trasmesso. I1 matema stava, per cosi
dire, nell'apertura stessa. Soltanto 1l'apertura & 1l'essenziale. Ma
l'opinione vera che viene da Lacan resterd per sempre un'opinione
vera, una volta trasformata in ricorde, in "Lacan dice che ...":
la scolastica lacaniana, benché sia senza dubbio pil giusta di altre,
resta una scolastica.

Era questo che Lacan si prefiggeva? Nell'Eoturdit sembra di no,
sino al 1974 sembra di no. Pilt tardi invece mi pare che Lacan abbia
modificato la sua posizione in proposito. Ed @& proprio su questo
puntc che vorrei mostrarvi adesso che Lacan non & affatto in una
posizione pilt avanzata, di ‘"progresso!, rispetto a Platone. Forse
2 anzi addirittura vero il contrario. Certo, nel 1973 l'Ecole freudien-
ne era ancora in una fase di apertura. Le cose cominciano a modificar-
si - a chiudersi - solo pochi anni dopo. Quel che & certo & che 1l'im-
palcatura scolastica (nel senso anche migliore del termine) non favori-
sce affatto 1l'apertura, anzi la ostacola. Cid non significa certo
tuttavia che 1la mancanza di scolastica favorisca qualcosa quanto
alltapertura. Perché ci possa essere quest'apertura che abbiamo identi-
ficato con il matema, 1l'impalcatura scolastica - cio& in definitiva
il sapere - & necessaria.

Ma veniamo alla Repubblica, in cui questi problemi sono trattati

lungamente, e vediamo che cosa Platone aggiunge al punti che aveva
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Polemarco invita tutti a casé di suo padre, un siracusano (non a
caso) emigrato da tempo in Attica, per assistere alle corse notturne
con le fiaccole. Da Cefalo incontrano i fratelli di Polemarco (Lisia
ed Eutidemo), Trasimaco, Carmantide e Clitofonte. L'ouverture del
dialogo & data da un ritratto, quello del vecchio Cefalo. Nella vec-—
chiaia, dice Cefalo, diminuiscono i piaceri del corpo ma aumentano
quelli della conversazione. Ora, questo splendido rifratto di vecchio
non & certo messo qui per decorazione. Siamo giid entrati nello spirito
dell'Accademia: la sfrenatezza dei sensi impedisce 1l'apprendimento:

Quando le passioni cessano di essere ardenti e si allentano,
s'avvera integralmente il detto di Sofocle, & una libera-
zione da molti e pazzi padroni. Perd sia in queste faccen-
de, sia nelle relazioni con i familiari & una sola la
causa, non la vecchiaia, Socrate, bensi il carattere
degli individui. Se sono persone dabbene e si sanno accon-
tentare, anche 1la vecchiaia & un peso sopportabile. In
caso diverso, a un tale individuo risulta penosa, Socrate,
non solo la vecchiaia, ma anche la giovinezza.

Questo & il tono, 1la vecchiaia & il simbolo della saggezza, come
Cefalo & il simbolo di quello che avrebbero potuto essere i siracusani.
Nella vicinanza .con la morte, si pone la questioﬁe dell'al di 13,
del bene e del male. La ricchezza & importante, ma non basta ad essere
sereni, senza la giustizia. Dopo questa splendida introduzione, Cefalo
esce, per occuparsi dei sacrifici, ma la questione & posta. Essa
non & la politica, ma l'individuo posto dinanzi a c¢id che 1l'individuo

non & -~ alla morte -, e la giustizia come guida per l'individuo in
cid che non gli appartiene.‘Il tema del dialogo & questo: la giustizia
& 11 riflesso sul soggetto (termine che certo qui non compare) di
¢cid che lo sclude, di quel reale che possiamo metaforizzare con il
termine "morte".

Polemarco ha ereditato la discussione e sostiene una tesi di Simonide:
giustizia & far bene agli amici e male ai nemici. In ' poche pagine_.Sa-
crate demolisce questa definizione, che porta ad identificare 1la
giustizia con il furto. Allora interviéne, furente, Trasimaco: che
dica Socrate che cos'é la giustizia. Socrate, naturalmente, dice
di non saperlo e Trasimaco propone: la giustizia & l'utile del pit

forte, cio& del governo che detiene il potere. Trasimaco & una figura
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la ginnastica, per educare i corpi. Per la musica si deve proibire
ai poeti di affermare che gli dei si trasformano e mentono, perché
la divinitd & una e semplice. Dobbiamo andare velocemente, per giunge-
re a situare nel tessuto del dialogo i punti che pili ¢'interessano
e tenendo conto del fatto che la cittd & una sorta di ingrandimento
della soggettivité.

Col 1libro terzo entriamo nell'iconoclastia platonica. La musica
deve educare all'onestda, non alla menzogna. Percido ai custodi & vietata
l'imitazione di cose non oneste: 1'imitazione diviene abitudine e
crea delle nature deformi. La ginnastica del resto deve formare pid
gli spiriti che i corpi. Cosi la medicina non deve far sopravvivere
chi non & pid utile allo stato. Ora, queste considerazioni, come
prenderle? Prendiamole per contrasto con Atene e Siracusa. (che &
qui citata di nuove come cattivo esempio). Si tratta di una ripresa
del modello educativo arcaico, che vi ho illustrato l'anno scorso
a proposito della ginnastica e delle "societa segrete'. Se leggerete
questo terzo libro sulla scorta di quanto detto l'anno scorso, i
suoi contenuti non vi appariranno affatto dittatoriali, come appaiono
di solito. Socrate descrive solo -un modello che & un'amplificazione
della soggettivita. Queste indicazioni fanno parte del resto della
sua politica siciliana, su cui torneremo.

In questo quadro s'inserisce la dissoluzione della famiglia. Tutti
i cittadini sono fratelli, +tutti gli anziani sono padri. Ci muoviamo
qui su tutt'altro piano che quello edipico-familiare. Ma non si tratta
di comunismo o ‘tirannia, si tratta di una concezione arcaica che
ai Greci appariva gia lontana, ma di cul serbavano ancora una memoria
precisa, per lo meno negli ambienti aristocratici. E' su questo sfondo
che si profilano le questioni educative, verso cui ci stiamo dirigendo.

Col quarto 1libro continuiamo a salire; viene finalmente definita
la giustizia. Adimato chiede se i custodi non saranno infelici ma
Socrate risponde che quésto non & il problema, perché felice dev'essere
la cittd. Di fatto la cittd deve crescere, ma solo fino al punto
in cui pud restare una.

Una volta elencate le virtl delle tre classi della citta, finalmente
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XXI.

Al di 13 dell'essenza

Giovedl scorso avevamo iniziato a fare la lettura della Repubblica;
molto velocemente, perché avevamo riassunto i primi cinque: libri
del dialogo, cosa che mi sembrava necessaria per intendere-il-punto
cruciale sulla questione del matema, che invece sta nel.VI e nei

VII libro.

1.

Col 1libro VI si pone la questione dell'educazione dei filosofi,
mentre in precedenza si era posta gia quella dell'educazione dei
?&AAKSS, dei custodi. Evidentemente 1la questione dell'educazione
dei filosofi deve approssimarsi in qualche modo alla pratica della
Accademia di Platone, c¢ioé della sua scuola. Tutto parte nel VI libro
con una descrizione di quelle che devono essere le doti naturali
che devono avere queste persone che Platone chiama i filosofi, filosofi,
di cui abbiamo detto la volta scorsa, che non sonc da intendere nel
senso attuale del termine; queste doti corrispondono a quell'aristocra-
zia, di cui abbiamo avuto gid modo di parlare, che doveva essere
il presupposto primo per poter ingaggiare, diciamo cosi, la partita
dell'educazione, Dice il testo, 385b:

"Posgiamo dunque convenire cosl attorno alle nature dei
filosofi, esse amano [€€;}G1V : il riferimento & proprio
all'eros, al desiderio propriamente detto] sempre un
matema la traduzione qui 1'ho chiaramente modificata;
nella +traduzione Laterza al posto di matema trovate '"di-
sciplina”, che non & un termine che rende molto l'idea
della questione che qui c¢i interessa che sveli loro
di quell'essenza che sempre & e non attraversa la genera-
zione e la corruzione”.

Vedete come il}matema si ponga qui in netta distinzione, se non addirit-
tura in antitesi, all'opinione vera, con una differenza molto pil
marcata, come abbiamo visto giovedl scorso, che nel Menone. Naturalmen-
te, fra una opinione vera determinata e un matema che riguardi la
stessa questione, pud non esserci nessuna differenza, nel senso che

1l'opinione vera pud essere anche identica a un matema, ma nonostante
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fuori immediatamente dopo nel 1libro VI, che & niente meno che quello
del bene. In altri termini, il filosofo deve essere contraddistinto,
diciamo cosi, da una sorta di aristocrazia morale e deve guardare
con distacco i beni della vita umana, in quanto & interessato a questo
qualcosa che il testo di Platone designa con questo termine del bene.
Fra ltaltro anche in questo ideale di distacco dalle vicende e dai
beni quotidiani (che del resto Platone si guarda dal disprezzare,
pur non facendone degli elementi essenziali), si potrebbe intendere
che, pil che un annullamento della spirito tragico, in Platone c'é
una sorta di Aufhebung, di annullamento-riutilizzazione. Mi sembra
di poter intuire, senza avere elementi per dimostrarlo, che nonostante

tutte le cose contro il mito tragico che vengono dette nella Repubbli-

ca, si pud parlare qui pilt di un superamento del tragico che di un

suo annullamento.

Oltre a queste doti che ho considerato adesso, il filosofo dovra
avere tre qualitd essenziali: memoria, misura, grazia. Inutile dire
che la memoria ci pud sembrare un bene piuttosto secondario, in questi
tempi in cui di memoria non ce ne serve molta, ma che invece un tempo
occorreva avere perché, nonostante il fatto che si scrivesse, al
tempo di Platone, gli scritti non avevano una invadenza come quella
che hanno attualmente. La misura certamente ha a che fare con l'ideale
goemetrico, potremmo dire, e la grazia pil che alla grazia nel senso
cristiano, si riferisce alla ;Xéflg nel senso della bellezza (etica
pit che fisica), che & un concetto abbastanza diffuso nei testi poetici
arcaici.

Allora, tutte queste sono le disposizioni che fondano l'aristocrazia
della citta, della Ub/{\ng& , di quella che ingiustamente viene
tradotta come la repubblica; si +tratta dunque di disposizioni di
un'aristocrazia non certc familiare o di classe, ma di una sorta
di aristocrazia teoretica, che dovrebbe essere il campo a partire
dal quale si possono scegliere e formare, con un percorso piutfosto

lungo e faticoso, i1 filosofi.

2.

A questo punto della descrizione che Socrate da della educazicne
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con quella propriamente politica diciamo in senso etimologico, politica
nel senso della TTéAlj . Nelle condizioni politiche delle
ﬂéASlS del tempo, era assolutamente un caso divino; una sorta di
aiuto divino, se la natura filosofica poteva giungere al matema.
Evidentemente, il caso di cui si tratta, ripeto, & un caso non nel
senso del;a semplice combinazione probabilistica di occasioni diverse,
ma un caso nel senso greco, cioé un caso che & posto al livello del
gioco, del gioco della divinita. Il compito dell'educazione sarebbe
di allargare le possibilitd di questa 112(7 , ed & questo il compito
etico prima ancora che teoretico dell'educazione, compito che, osserva
Platone, & tanto pit importante in quanto le nature filosofiche,
che ben condotte dalla 'UL;X‘7 operano nella direzione del matema,
invece se sono guidate dai beni terreni (ricchezze e piaceri di tipo
genericamente sessuale), producono effetti ancora peggiori, dice
Platone non senza fondamento, di quelli che producono invece le nature
mediocri. - Ripeto, © tutto questo ragionamento, che ad una lettura non
storicizzata della Repubblica, pud apparire di tipo profondamente
idealistico, & in realtd un ragionamento assolutamente concreto se
proiettato sullc sfondo sia delle vicende dell'Accademia, sia delle
storie di Platone in Sicilia. Il progetto politico-educativo di -Platone
viene per esempio enunciato in questo brano:

"Pure sotto 1l'imperiosa esigenza del vero, abbiamo finito
col dire che, né uno stato, né una costituzione, né simil-
mente nemmeno un vuomo, sarebbero mai divenuti perfetti,
finché volenti o nolenti codesti filosofi, pochi e non
perversi, ma oggidl tacciati da inutili, non si trovassero
in una certa necessitd nata dal caso, di occuparsi dello
stato e 1lo stato di divenirne suddito, o finché nei figli
degli attuali signori e re o in questi stessi, non sorgesse
per una divina ispirazione vero amore di vera filosofia.
Che sia impossibile realizzare 1l'uno o l'altro di questi
casi, io la dico una affermazione insensata; se cosi
fosse, sarebbe giusto deriderci come autori di castelli
in aria.™

Frasi come questa si profilano sulla storia dell'esperienza sicilia-
na. Tutto questo riferimento alla divina ispirazione, che aveva fatto
pensare che il giovane Dionisio di Siracusa si stesse interessando

di filosofia, cosa che si dimostrd poi piuttosto infondata, spiega
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disciplina [cioé del /19&4679)/ Hd&}/ﬁj & 1l'idea del bene.
E' da essa che le cose giuste e le altre traggono la
utilita e i loro vantaggi".

Quindi il concetto di fondo attorno al massimo matema & questo: che
il massimo matema & identico all'idea del bene. Tutto sta ad inten-
dere qui come viene ad emergere questa idea del bene.

Come vedete, siamo passati dall'opinione vera al matema e dal
matema a questo massimo matema che sarebbe questa idea del bene,
dalla quale poi tutte le altre virtl traggono origine e la possibilita
di esistere. Ci troviamo dunque fra le mani questa idea del bene
che facciamo piuttosto fatica ad intendere, dal momento che di idea
del bene, per duemilacinquecento anni, 1la filosofia e la religione
¢i hanno continuamente bombardati, per cui & un po' difficile racapez-
zarcisi dentro per intendere di che si tratta. Ripeto, se leggete
il testo in italiano senza avere uno scorcio su quello che pud essere
il tono un poco stridente dei termini greci che Platone usa, vi trovate
fra le mani, leggendo la Repubblica, una congerie sterminata di luoghi
comuni, luoghi comuni che sono proprio il frutto del depositarsi
delle stupidaggini di duemilaciquecento anni di filosofia, all'interno
della lingua che noi parliamo. In altri termini, la significazione
delle parole stesse del testo vi fa sfuggire il senso del testo,
che & dato dal fatto che, mentre noi possiamo immaginare di sapere
che cos'é il bene, per Socrate, invece, che cosa sia il bene, che
cosa sia 1 &61‘{95; , & letteralmente un enigma. Ci sono alcuni che
pongono il bene in una cosa e altri che pongono il bene in un'altra,
c'@ chi lo pone nel piacere, c'& chi lo pone nella riflessione; ma
che cos'@ il bene di per sé&, & precisamente cid che i custodi, cid
che i filosofi devono sapere. Lo scopo dell'insegnamento, & di sapere
che cos'@ il bene, e i filosofi devono necessariamente saperlo perché
da questo dipende tutto nella loro condotta e dunque tutto nel benes-
sere diciamo dello stato, della ﬁﬁllg .

I1 tono stesso enigmatico, con cui'Socfate presenta questo concetto
dell! AX&SﬁQ , stimola immediatamente le domande degli interlocutori,
che vogliono capire qual & l'opinione che Socrate ha di che cos'g

/ }
questo bene che sarebbe l'oggetto, diciamo cosi, del/{QfN7DV/QJ5aﬁ$ Qui
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E' il massimo che Platone si 1lascia andare a dire 'su-‘che cosa
& 1l bene; questo oggetto massimo del desiderio viene cosi semplicemen-
te accennato con questo cenno enigmatico ad un qualche cosa che sareb-
be al di 1a dell'essenza. Tuttavia credo che questo piccolo cenno
di Platone c¢i possa mettere sulla strada per intendere qual era il
percorso, diciamo cosl, del suo insegnamento. Tutto cid che sappiamo
& che questo bene & raffigurabile con una immagine come il sole,
che dunque permette la visione attraverso la luce, e che & al di
la dell'essenza. Allora, che significa tutto c¢id? Questo & un po'
il punto su cui tutti gli interpreti di Platone si sono arrovellati
per cercare di darne una interpretazione, visto che sembra il punto
culminante, il vertice, il punto di fuga, diciamo cosi, di tutto
1'insegnamento di Platone. Ognuno degli interpreti ha interpretato
questo punto a seconda di come interpretava tutto il resto di Platone,
per cui una delle interpretazioni pili comuni & quella in chiave misti-
ca, oppure pili propriamente in chiave religiosa. Altre interpretazioni
sono di tipo diverso; una che mi sembra estremamente corretta & quella
di Gadamer, che parla di una etica dialettica di Platone, per cui
questo bene non avrebbe in realta niente di carattere essenzialmente
mistico, neppure di carattere immediatamente religioso, benché sia
poi connesso con una sfera religiosa, che c'é@ nel pensiero di Platone.
Per il momento lasciamo pure in sospeso, invece, la questione di
che cosa sarebbe questo al di 1a dell'essenza e cerchiamo invece
di concludere il 1libro VI, con una sorta di schema, che fa Platone,
di un segmento che viene diviso in due parti, una delle quali & doppia
dell'altra. Di questo schema ci sono, a quanto pare, diverse interpreta-

zioni; mi sembra che la pili probabile sia una cosa di questo tipo:

L ] 1 1 I 1 2 x

Ognuna di queste due parti rappresenta rispettivamente il visibile
e ltintelliggibile. Nuovamente queste due parti vengono divise da
Platone secondo lo stesso criterio, in due parti una doppia dell'altra.

I1 primo segmento, dice Platone & quello delle immagini e delle ombre

(tutto cid sarebbe una sorta di schema grafico del percorso dell'insegna-
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in modo tale che una nasconda l'altra. Quindi“prescindiamodaquesto
e veniamo a questo VII 1libro, che dicevo si apre con questo mito,
con questa immagine della caverna, che adesso non'sto a-riassumervi
perché la suppongo arcinota a tutti quanti.

Questo VII 1libro & un vero e proprio piano di studi, un progetto
educativo per 1 filosofi della ﬂé*l; , ed & molto probabile che questo
piano di  studi rifletta in qualche modo, seppure magari nonin maniera
proprio identica, il piano di studi dell'Accademia stessa. Si comincia
con la musica e con la ginnastica, tanto per cambiare, che perd non
sono sufficienti per introdurre al vero, e fin qui restiamo sul piano
educativo che era quello della educazione arcaica dell'aristocrazia
greca. Il passo successivo, che & quello propriamente platonico,
& invece relativo ai MdsW;ﬂda, agli insegnamenti propriamente detti.
Fra 1 /4*9%ﬂ‘t*, il primo che viene dichiarato, che viene messo avanti,
2 sicuramente la matematica, seguita dalla geometria, dall'astronomia
e dall'armonia. Ma oltre a questi quattro/4d&€ﬂ&7&, il pil importante
che. viene sottolineato da Socrate & la dialettica. Tuttavia Socrate
insiste sulla necessitd di applicare i giovani filosofi agli altri
f1d§fﬂ{{ﬁ& prima di farli giungere alla dialettica, perché partire
con la dialettica porta immediatamente ad un atteggiamento sofistico
invece che etico. In altri termini, la dialettica staccata da tutto
questo percorso estremamente complicato e difficile, che Platone
delinea, verso il f{éyQGTOV }14&7/4& , & un'arma assolutamente a doppio
taglio.

A questo punto, fermiamoci pure in questa anche troppo lunga esposi-
zione della ' Repubblica; oltre tutto il seguito del dialogo poi non
c¢i interessa gran che, perché la questione essenziale sul ,(éﬂGTov’/%iﬂbna
in seguito non fa altro che trarre le conseguénze di quanto precede:
vi sono soltanto due altri passi del VII libro che trattano del /AéflﬁTDV
r;97wﬁ. Fra 1l'altro, il ruolo di questo mito della caverna & piuttosto
essenziale rispetto a quei riferimenti "storici personali di Platone
che vi dicevo prima, perché il nocciolo del mito della caverna &
che non & sufficiente per il filosofo capire che le ombre che si

vedono in fondo ‘alla caverna sono semplicemente il riflesso di una
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gliata per intendere la questione del figflGTDV /445%yqd . GIi risponde
tuttavia in questi termini (533a):

"Caro Glaucone, risposi, non potrai pil tenermi dietro
- non perché manchi da parte mia il desiderio - e non
vedresti pil un'immagine [E?xé}a_] di cid che diciamo,
ma il vero stesso, almeno quello che appare a me. Se
corrisponde a c¢id che & o no, non & degno di insistervi,
ma  bisogna sostenere fortemente che vedresti qualcosa
di simile."

In altri termini, Socrate si rifiuta di far vedere a Glaucone
che cosa si raggiunge una volta che questo cammino filosofico & stato
compiuto. C'@ da aggiungere che in questo passo Socrate, cioé& Platone,
non dice affatto che tutti coloro che compissero questo cammino filoso-
fico vedrebbero una volta arrivati a questo bene, a questo/déyﬂTm¢féﬁ%~d/
la stessa cosa; infatti, Socrate distingue fra un qualcosa che appare
a lui e quello che potrebbe eventualmente apparire a qualcun altro.
In altri termini, 1la questione 'di questo liéquyoy /4456#&, cioé di
questo "bene" che mettiamo pure fra grosse virgolette, resta assoluta-
mente indeterminata. Penso che se in Platone ci fosse l'idea che,
una volta compiuto il percorso, tutti i filosofi,nel senso platonico,
vedessero la stessa cosa, questo al di 1a dell'essenza non sarebbe
affatto un al di 13 dell'essenza, ma saremmo qui nel pieno della
metafisica, cioé nel pieno del modo in cui & stato solitamente inteso
questo testo di Platone. A dire 1la verita, io dubito fortemente,
che Platone intenda che questo‘Néfmef/dﬁbﬂsarebbe una sorta di oggetto
visibile, percepibile, identico per tutti, come forse la metafora
del sole potrebbe lasciarci supporre che sia. In altri termini, Glau-
cone chiede ‘a Socrate di ‘dirgli quello che deve trovare da solo e
Socrate gli risponde: prendi la tua strada e vai. Allora, & del tutto
evidente che noi non potremmo mal sapere che cosa sia questo massimo
insegnamento; ma vedremo la volta prossima che la lettera VII ci
permetterd un approccio sicuramente molto pili complicato, molto pil
discusso, anche per 1 termini stessi in cui & seritta la lettera,
ma probabilmente pil immediato all'idea che Platone poteva farsi
di questo oggetto, del quale ho lasciato in sospeso se abbia qualcosa

a che vedere con l'oggetto di desiderio nel senso lacaniano.
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di 1a& della verita. Questo & del tutto evidente nel discorso di Plato-
ne, che & piuttosto sconcertante. Platone lo si pud leggere in termini
metafisici, ma se lo si prende un poco di traverso, come secondo
me bisogna prenderlo per racapezzarcisi, si scopre che tutto sommato
il povero Nietzsche non aveva poi inventato un gran che con tutta

la storia della veritad e menzogna in senso sovramorale.

Padova, 8 maggio 1986.
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XXII.

Siracusa

Concludiamo questa suite platonica venendo alla famosa Lettera
VIiI, che vi avevo diverse volte citato e che cercherd di esporvi
questa  sera. Questa Lettera VII ha la particolaritd che, a differenza

dei dialoghi platonici, & scritta in prima persona da Platone (se
& di Platone, come vedremo) e ha un valore importante, perché & una
lettera firmata da Platone stesso, ma non &, nello stesso tempo,
una lettera personale -~ come altre pili brevi che ci sono rimaste
-, & una sorta di lettera aperta, una sorta di testo in qualche modo

filosofico e autobiografico, in cui Platone precisa la sua posizione

nei riguardi delle faccende di Siracusa.

1.

Le cose stanno in questi termini: il partito dei dionei ha ripreso
il controlle di Siracusa, dopo la morte di Dione, e chiede a Platone
una collaborazione come gia altre volte Platone stesso aveva dato
a Dione. In questo testo Platone dice che potra eventualmente collabora-
re con il partito siracusano a certe condizioni e, a partire da questo,
fa una sorta di riepilogo di tutta l'esperienza siciliana. Quindi,
se il testo & effettivamente di Platone, & l'unico testo di cui noi
disponiamo in cui sentiamo parlare Platone senza la messinscena teatra-
le che invece sussiste in tutti i dialoghi. Tuttavia, ripeto, c'é
questo problema, molto controverso da parte della filologia classica,
se la lettera sia o non sia di Platone.

Non sussiste a ‘tutt'oggi un accordo pieno di filologi e neanche
degli studiosi di filosofia, se questa lettera sia o non sia di Platone.
La questione dell'attribuzione della 1lettera sorge alla fine del
XVII secolo, quando un tal Richard Bentley, filologo, nega che molte
lettere, che venivano anticamente attribuite a Platone, fossero effet—
tivamente di Platone. A partire da questa posizione, del resto giustifi-
catissima, anche alcune delle léttere che vegnono raccolte nelle

opere di Platone vennero poi valutate come non platoniche da parte
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crede la maggior parte di colore che si occupano di queste cose.
Se questa lettera & falsificata, & falsificata cosl bene che & difficile
credere che lo sia, nel senso che il falsario di solito segue lo
stile di chi falsifica. Se uno dipinge un Rembrandt falso, fa il
Rembrandt pil rembrandtiano che sia possibile, in modo che non sorgano
dubbi. In questo caso il platonismo della Lettera VII & praticamen-
te assehte, tanto assente che viene veramente fatto di credere che
dietro la lettera ci sia effettivamente Platone. Questo a mio avviso
anche perché la lettera & un testo cosl complesso, cosl polifonico
nei suoi registri di senso, che effettivamente per scrivere un testo
cosi complicato e cosl platonico (ma nello stesso tempo senza corri-
spondere a quello di Platone in altri luoghi), che potrebbe essere
effettivamente di Platone; si pud vedere, leggendola, che ci si sente
effettivamente 1l'esperienza di una persona che ha attraversato delle
vicende e che, con uno sguardo piuttosto distante, possibile solo
nella vecchiaia, le considera con una sorta di vicinanza e di distanza.
Percid anche le costruzioni sintatticamente contorte, gli anacoluti,
le tortuositd stilistiche che c¢i sono vengono poi spiegate bene dal
Pasquali, il quale sottolinea che non si pud chiedere ad una lettera
scritta da Platone che c¢i sia lo stesso stile dei testi che Platone
scriveva attribuendo a Socrate o ad altri personaggi le battute della
conversazione: questo proprio per quei motivi di cui abbiamo gia
parlato sul carattere non esoterico ma assolutamente essoterico dei
dialoghi di Platone.

Allora, prima di fare una breve lettura della lettera, fissiamo
un attimo le date, per avere un quadro della situazione. Il primo
viaggio di Platone a Siracusa sembra che stia attorno al 387, ciod
quando Platone aveva all'incirca quarant’anni. Qui egli conosce Dione,
che era un parente stretto di Dionisio. Successivamente vi ritorna,
richiamato da Dione, nel momento in cui il tiranno di Siracusa Dionisio
& morto ed & stato sostituitd dal figlio;Dionisio II. Infine un terzo
viaggio sarebbe nel 361 o 360. Quindi vedete che fra il primo e il
terzo viaggio passano quindici anni,

Successivamente, nel 354, Dione viene ucciso e sicuramente la
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Come potete vedere, gid in questo passo & enucleato l'essenziale
della politica di Platone, la cui concezione non la si intende se
partiamo dall'idea moderna di filosofia. Questa idea, che al governo
delle citta dovessero intervenire i filosofi, non si intende certamen-
te se nqi pensiamo al concetto moderno del filosofo. Le obiezioni,
anzi il rigetto da parte di Platone della politica nel senso comune
del ‘termine, & assolutamente netto ed evidente. La filosofia consisfe
in una sorta di passaggio dalla politica alla giustizia, in una sorta
di traslitterazione, di traduzione completa da un certo tipo di discorseo
ad un tipo di discorso completamente diverso. Di qui queste due soluzio-
ni, che forse qualche volta, dice Platone, con un senso squisitamente
greco del momento opportuno, possono intervenire per il combinarsi
degli eventi oppure per le parti assegnate dagli dei, quindi per
un intervento casuale da una parte, e divino dall'altra. Platone
mette insieme 1l'intervento divino e l'elemento casuale, dal momento
che in tutta la concezione cristiana della divinita 1l'elemento TéX? non
interviene assolutamente. In realta questi due elementi, lafT%(? e
la f&dt@o( , benché fossero concettualmente distinti, contenevano in
sé il fattore divino. Queste possibilita della TéX? o della fﬂﬁ?& pos-—
sono capitare se i filosofi giungono al governo oppure i governanti
giungono alla filosofia.

Questa affermazione pud sembrare, per la mentalita attuale, una
grande ingenuita, una di quelle cose che i grandi del passato dicevano
perché non avevano ancora imparato le furbizie della vita. Il che
in realtd non sembra potersi sostenere, nell'esperienza che certamen-
te Platone doveva avere delle faccende politiche che, ad Atene, fra
l'altro, non erano poi tanto ingenue da poter giustificare questa
ingenuitd. In realtd il progetto platonico della Repubblica non &
poi effettivamente un vero progetto: tutta la Politeia non & se non
una sorta di metafora per spiegare il concetto di giustizia; non
@ un progetto che Platone fa di cid che éi deve realizzare. C'é nello
stesso delineare questo progetto politico una sorta di esigenza dia-
lettica che consiste nel mettere a confronto questa sorta di-ideale

(nel senso dell'idea platonica) di wuno stato giusto, con le vicende
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non filosofico nel senso universitario. WNello stesso tempo Platone
si sente in debito nei confronti della~g&X7 stessa di cogliere l'occa-
sione rarissima che si poteva presentare, se non di mettere i filosofi
al governo delle citta, per lo meno di far diventare filosofi i gover-
nanti (in questo caso, il tiranno di Siracusa). Questo riferimento
alla vergogna & estremamente importante. L'di5¥$f ,la vergogna, inter-
verrebbe se Platone.mancasse di quel senso di adeguamento nei confronti
della "TéXq ,delle vicende e delle cose umane, che i greci chiamavano
X&fl('. In altri termini Platone torna a Siracusa una seconda volta
perché deve rendere conto in qualche modo di ¢id che aveva promesso
con le proprie parole. Quindi Platone nega, dopo decenni, di essere
andato a Siracusa per i motivi che altri credettero, cioé per voglia
di avere una importanza politica, dal momento che ad Atene, dove
gli sarebbe stato facile, non fece nulla di tutto questo.

A Siracusa le cose non si mettono affatto bene nel suo compito
di educare il giovanotto alla filosofia. Che cosa succede? Succede
che Dionisic si mette ad amarlo, entrando in quelld che noi potremmo
chiamare una posizione di transfert, nel senso che voleva avercelo
affianco, ma senza volerne sapere nulla della filosofia, anche perché
molti dei tirapiedi del tiranno gli dicono di non lasciarsi subornare
da questo straniero dietro il quale c'era l'operazione Dione, e quindi
altri partiti politici che poi avrebberc potuto mettere in discussione
la posizione di Dionisio. Cosl succede che Dionisio trattiene, prati-
camente in prigione, Platone a Siracusa, mentre caccia in esilio
Dione che aveva fatto venire Platone. La situazione si mise piuttosto
male, tanto che Platone stesso riuscl a stento a riottenere la liberta
e a potersene tornare in Grecia. Dice Platone:

"Mi amava davvero sempre di pill con il passare del tempo,
man mano che imparava a conoscere il mio carattere e
i miei costumi. Voleva anzi che io apprezzassi pil lui
che Dione e gli fossi pill amico, e faceva ogni sforzo
per questo, ma esistava a scegliere la via giusta, quella
" per cui avrebbe potuto, se i'avesse seguita, raggiungere
meglio il suo fine. Perché non mi frequentava per ascoltare
i miei discorsi di filosofia ed imparare ma, irretito
dalle parole dei calunniatori, temeva di poter essere,
da quei discorsi, impacciato nelle sue azioni, e che fosse

)
tutta una macchinazione di Dione. Io sopportavo tutto,
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programma. Ripeto, questo brano & .importante perché & I'unico in
cui si aprono, sia pure di poco, i veli che coprono il metodo platonico
di insegnamento. Anche perché Platone fa questa operazione qui perché
Dionisio stesso, dopo un solo colloquio filosofico con Platone, pid
tardi scrisse un trattatello in cui raccontava 1l'essenziale della
filosofia di Platone, attribuendosi il merito di questi concetti.
A questo proposito Platone & nettissimo nel dire che quest'opera
di Dionisio II non ha assolutamente nessun valore. Per spiegare perché,
& costretto a entrare nel merito del suo insegnamento. Dice Platone:

"Con Dionisio ebbi un solo colloquio, che mi convinse
che non era il caso di insistere oltre [...[.Se c¢'é& un
vero interesse per la filosofia, le difficolta nell'imparare
divengono incentivi a continuare nel lavoro, in caso
contrario ci si accontenta di formule vane."

Nelle formule vane rientra il trattatello di Dionisio. Il problema

-

& che 1le formule vane, anche se sono vere, restano delle formule
assolutamente vuote. Quindi cominciamo a giungere a cogliere la diffe-
renza, di cui abbiamo gia parlato, tra il matema e l'opinione. Dice
Platone (341b):

"Non gli spiegai ogni cosa né del resto egli me lo chiese,
perché presumeva di sapere e di possedere evidentemente
molte cognizioni e anche 1le pil profonde, per quello
che aveva udito dagli altri. In seguito, mi fu riferito,
egli ha anche composto uno scritto su quanto allora ascol-
t®6 e fa passare quello che ha scritto per roba sua e
non affatto come una ripetizione di quello che ha sentito;
ma di questo io non so nulla. Anche altri, io so, hanno
scritto di queste cose, ma chi essi siano neppure essi
sanno. Questo tuttavia io posso dire di tutti quelli
che hanno scritto e scriveranno dicendo di conoscere
cid di cui io mi occupo per averlo sentito esporre o
da me o da altri o per averlo scoperto essi stessi: che
non capiscone nulla a mio giudizio, di queste cose. Su
di esse non c¢'#, né vi sard, alcun mio scritto. Perché
non &, questa mia, una scienza come le altre: essa non
si pud in alcun modo comunicare, ma come fiamma s'accende
da fuoco che balza: nasce d'improvviso nell'anima dopo
un lungo periodo di discussioni sull'argomento e una
vita wvissuta in comune, e pol si nutre di sé medesima.
Questo tuttavia io so, che, se ne scrivessi o parlassi
io stesso, queste cose le direi come nessun altro saprebbe,
e so anche che, se fossero scritte male, molto me ne
affliggerei. Se invece credessi che si dovessero scrivere
e rendere note ai pill in modo adeguato e si potessero
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ltente . che @& v%ramente. Primo @ il _nome (g}qﬁd ). secondo
il discorso ( AOkog ) terzo l'immagine ( 5%5;/40k’), quarto
la scienza.” :

Per chiarire queste distinzioni Platone fa un esempio estremamente
calzante, che & 1l'esempio del cerchio. Se prendiamo un cerchio, dice
Platone, i primi elementi sono sicuramente il nome, quello che noi
approssimativamente potremmo chiamare il significante, secondo il
légog, che potremmo mettere sul versante del significato, ma che
& piuttosto la definizione, terzo 1l'immagine (possiamo prendere una
matita, +tracciare un cerchio, che non & certamente il cerchio, ma
un'immagine approssimativa di questo). E questi sonoc i tre elementi
che, piu che a significante e a significato, mi sembrano piuttésto
potersi avvicinare alla tripartizione compiuta da Peirce. Infine,
quarto & la conoscenza che ci si pud fare del cerchio stesso. Quinto
infine & l'ente in sé, cioé& il conoscibile a parte objecti, il cerchio
in quanto tale. Da questo punto di vista la distinzione di prima
si pud chiarire.

Lasciamo quindi da parte i primi tre punti, che sono chiaramente
intuibili, e veniamo al quarto cioé alla conoscenza. Questo quarto
& fatto di scienza, di VOE& dice Platone (possiamo tradurlo con
intuizione o con pensiero, probabilmente) ed & fatto anche di opinio-
ni vere.

I primi tre fattori - nome, definizione ed immagine - sono da

considerarsi come un tutt'uno, perché fanno parte non della cosa

stessa, non sono a parte objecti ma a parte subjecti, nell'animo

del conoscente., Pili vicino al quinto fattore, cioé al cerchio stesso,
& invece il quarto grado, cioé il VOCE , il pensiero, Ma -~ dice Plato-
ne -~ per conoscere veramente di che cosa si tratta, per esempio nel
caso del cerchio, non & sufficiente sapere il nome del cerchio, sapere
qual & la definzione che noi possiamo dare del cerchio, avere 1l'immagine
del cerchio, e non & sufficiente neppure l'intellezione, il pensiero
di cid che si intende per cerchio. Bisogna insomma arrivare al quinto
grado, passando attraverso gli altri quattro. Ora, qual & il problema?
I primi quattro gradi sono dei gradi di conoscenza mediata attraverso

il discorso, mediata dalle parole. Ma i discorsi, per quei meccanismi

di ambiguita che sono insiti nella parola stessa, portano prima o
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di quelli che nella pratica si disegnano. .o anche si costrui-
scono col tornio, & pieno del contrario del quinto, per-
ché ogni suo punto tocca la linea retta, mentre,il cerchio
vero e proprio non ha in sé né poco né molto della natura
contraria. Tenete presente che, ai tempi. di Plaﬁone,
era quasi una novitd che non ci fosse la'quadratura del
cerchio. Tutta la questione filosofica a cui spesso Platone
si riferisce emergeva da questo infinito che veniva
fuori da alcune operazioni di geometria. Quanto ai loro
nomi, diciamo che nessuno ha un briciolo di stabilita,
perché nulla impedisce che quelle cose che ora sono dette
rotonde si chiamino rette, e che le cose rette si chiamino
rotonde; e 1 nomi, per coloro che li mutassero chiamando
le cose col nome contrario, avrebbero lo stesso valore.
Lo stesso si deve dire della definizione, composta com'd
di nomi e di verbi: nessuna stabilitd essa ha, che sia
sufficientemente e sicuramente stabile. Un discorso che
non finisce mai si dovrebbe poi fare per ciascuno dei
quattro, a mostrare come sono oscuri; ma l'argomento
principale & quello al quale ho accennato poco fa, e
cio& che, essendoci due principi, la realtd e la qualita,
mentre l'anima cerca di conoscere il primo, ciascun ele-
mento le pone innanzi, nelle parole e nei fatti, il prin-
cipio non ricercato [3.3 . Solo trascorrendo continuamen-
te tutti questi, salendo e discendendec per ciascuno di
essi, si pud, quando si ha buona natura, generare a gran
fatica la conoscenza di c¢id che, a sua volta ha buona
natura. [;.J Percio chi @& serio, si. gurada bene dallo
scrivere di cose serie, per non esporle all'odio e all'i-
gnoranza degli wuomini. Da tutto questo si deve concludere,
in una parola, che quando si legge lo scritto di qualcuno,
siano leggi di legislatore o scritti d'altro genere,
se l'autore & davvero un uomo, le cose scritte non erano
per lui le cose pil serie, perché queste egli le serba
riposte nella parte pidt bella che ha; mentre se egli
mette per iscritto proprio quello che ritiene il suo
pensiero pit profondo, allora sicuramente, non certo
gli dei, ma i mortali gli hanno tolto il senno."

Non penso che delle pagine cosi ultraplatoniche, pid platoniche
di quanto non sia dato immaginarsi dal Platone dei dialoghi, possano
essere delle pagine false. In ogni caso, se a scriverle fu un falsario,
era piu platonico di Platone, come dire che le possiamo prendere
anche per buone. Resta perd il problema di intendere che cos'@ questo
quinto grado, in cui il pensiero si avvicina all'ente stesso. Pasquali,
nella lettura che vi citavo in questo libro che si chiama Le lettere
di Platone, conclude che questo quinto grado & 1l'idea del bene. E

naturalmente si appoggia, in questa sua ipotesi , sulla lettura della
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o quasi, era perché la TJXV7 non gli ha concesso questo risultato.
Ma che 1l'occasione non sia andata a buon porto non significa che
si debba eliminare questa chiaritd; cid segnala piuttosto una sorta
di compito, che perd ci si immagina difficilmente se si prende il
concetto platonico dell'idea del senso di un iperreale, laddove invece
mi pare di intendere che l'idea , come la intese Platone, & il reale
stesso nella conoscenza. Questa chiarita, questa luce, prendetela
pura come una metafora, dal momento che la luce & la metafora stessa
usata da Platone nella Repubblica, e dentro gquesta metafora metteteci
pure quello che vi pare o quello che potete.

Allora, con tutto questo lungo discorso platonico che cosa c'entra
la psicanalisi? Sicuramente con l'idea platonica la psicanalisi sembra
c'entrare molto poco: basta confrontare la posizione di Lacan sul
fatto che la veritad non la si pud dire tutta e la scommessa platonica.
Nonostante non la si possa dire tutta, & possibile tuttavia giungere
all'idea ed & possibile giungere a questa che chiamavo la chiarita;
& possibile -inoltre esprimere questa idea perché Platone dice che
non & possibile comunicarla, ma non perché non sia possibile trovare
le parole per dirla; non & possibile dirla perché, anche quando la
dicessimo in quattro parole, questa veritad sarebbe vuota per ch%;_
la wudisse. Se volete, qui torniamo alla questione del matema cosi
come ne parlava Lacan nell'Etourdit.

Con 1la psicanalisi, 1l'idea che ¢i possiamo fare di cid che poteva
essere l'insegnamento di Platone, attraverso questa lettura del tutte
discutibile che ho cercato di darne, c'entra poco, ma c'entra molto
di pit con il dopo 1l'analisi che, tutto sommato, era il tema del
seminario di quest'anno, e che & ancora una sorta di direzione di
cammino, c¢io@& una strada appena solcata e in realtd assi difficilmente
distinguibile nel rigoglio dei saperi confusi di cui possiamo disporre.
Dobbiamo anche riconoscere che i saperi psicanalitici non sono poi
meno confusi degli altri. Probabilmente quest'anno, con queste chiac-
chierate sul dopo l'analisi, vi ho portato semplicemente ad una eventua-
le possibilitd di iniziare un certo lavoro; se vi ho portato solo

a questa possibilitd di iniziare & perché sinceramente non credo
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A. DELLA VALLE: - A me pare invece che questo percorso platonico

abbia fatto emergere con estrema chiarezza quello che & un metodo

nel senso etimologico greco. L'impressione mia & ‘che siano emerse
assai pil opinioni su questo metodo che Platone ...

Per dire 1la verita, condivido le obiezioni di Zaramella, nel senso
che potevo farmele ancora prima di preparare i seminari platonici.
Se 1i ho preparati ugualmente cosl era per un motivo di censura,
letteralmente. Se avessi dovuto dire le mie opinioni, le mie opinioni
sarebbero state semplicemente delle fantasticherie: oggi come oggi
tutte le mie fantasticherie le potevo sostenere su questo marchingegno
che ho trovato, in ogni caso le dovevo sostenere su una prassi. Io
non <credo che la prassi della psicanalisi oggi assomiglia a quel
qualche cosa che mi sembrava di intuire nella prassi Platone cosi
come potevo supporre che fosse. E' una considerazione pessimistica,
ma sinceramente credo che sia anche realistica. Se ci sono nella
psicanalisi delle cose grandiose, questo non si deve alla psicanalisi
in quanto tale: si pud essere dei perfetti imbecilli occupandosi
di psicanalisi come occupandosi di astronomia. E' possibile che la
psicanalisi si faccia carico di trasmettere quel fattore eccezionale
che pud esserci in Freud, che pud esserci in Lacan o in qualche altro
autore. Il1 problema del seminario di quest'anno &: come trasmettere

questo qualche cosa?

A. DELLA VALLE: -~ A me pare che una delle caratteristiche del seminario

di quest'anno sia stata nel fare percepire come il settore "trucchi,

attrezzi e ordigni" non sia il pil importante. Voglio dire: trasmettere
la psicanalisi non ha a che fare col trasmettere trucchi e attrezzi

e con l'abituare ad una sorta di astuzia, ma ha a che fare con la

saggezza., Se & ben vero che in ambito psicanalitico pild che del campo
della wveritad intesa con quel poco che se ne pud dire, ci si interessa

di altri settori affini ai trucchi, attrezzi e ordigni, il vantaggio
che emerge da una lettura di Dopo l'analisi sia stato uno spostamento

sulla dimensione della saggezza. Bion dice che "l'importante non &

creare scimmie astute che possano poli diventare psicanalisti, ma
preparare, addestrare ad una sorta di saggezza. Mi pare che l'attra-
versamento che & stato fatto della Lettera VII abbia gettato linee,
pidh che su questioni platoniche, sul problema del soggetto e del

suo rapporto col sapere.

N .
Una cosa & sicura: il seminario di quest'anno aveva questo titolo
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XXIII.

Finale

Questa sera procederd velocemente, anche se questo sarebbe il
seminario conclusivo. Voglio sappiate subito che non ho nessuna inten-
zione di trarre conclusioni: le lascio a voi, ammesso che lo desideria-
te. Questo per 1 motivi di pudore, di censura o di prudenza, di cui
vi avevo fatto cenno la volta scorsa.

Del resto mi rendo conto che il seminario di quest'anno & piuttosto
diverso da quello degli anni passati, perché giocato su diversi fili
contemporaneamente,fili che non vi dico dove andranno ad incontrarsij;

tuttavia adesso qualcosa dird.

1.

Prendiamo ad esempio questa parte finale, platonica, che ho creduto
opportuno - esporvi: so che a qualcuno di voi non sono simpatico quando,
ogni anno, mi: metto a fare le "greche'"; eppure, a far questo, perdo
molto pilt tempo che 'a fare tutto il resto. Non & certamente obbligato-
rio fare ricerche erudite di questo genere, ma sta di fatto che esisto-
no delle epoche proficue ed altre che non lo sono poi tanto, per
lo meno per quanto riguarda quello che ci resta della nostra storia.
Credo c¢i siano ‘'delle epoche da cui, nonostante tutto, restano delle
cose da imparare: per questo ho creduto opportuno farvi questo giro
platonico., Che cosa abbiamo potuto imparare grazie a queste chiacchie-
rate sul testi di Platone?

Direi <che abbiamo potuto imparare che se il supposto progresso
moderno & sicuramente +tale dal punto di vista scientifico, non &
sicuro che lo sia dal punto di vista soggettivo. Abbiamo visto leggendo
la Lettera VII che grande lavoro dovette fare Platone per sbrogliar-
sela con le storie di Siracusa (a quei tempi per andare da Atene
a -Siracusa c¢i volevano non so quanti mesi di viaggio); se vogliamo
porci wuna domanda stupida, possiamo chiederci se Lacan sarebbe andato
a Siracusa. Probabilmente ci sarebbe andato in vacanza. Se ho fatto

questo giro platonico era in qualche modo per farvi un'idea, sia
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Crederci o non crederci, dal punto di vista della psicanalisi non
é un problema; certo & che una persona effettivamente tenuta in un
discorso religioso non vedo proprio come si potrebbe appiccicare
al divanc di uno psicanalista. Lacan, come ricorderete, diceva che
la formula dell'ateismo non &: Dio non esiste, ma: Dio & inconscio.
Che cosa significa "Dio & inconscio" non & tanto semplice da intuire.
Significa che Dio non sa nulla, e cioé che Dio non ha coscienza?
Mi sembra piQt logico dire che Dio & semplicemente un effetto del
linguaggio; & fuori discussione che, dove non c'@ linguaggio, a nessuno
verrebbe in mente di pensare a un Dio: non mi risulta che nessun
animale abbia mal pensato a qualcosa di questo genere. Quanto poi
a che cosa comporti la relazione tra la parola Dio, e la parola lin-
guaggio, lo lascio alle vostre riflessioni o alle cose che dice Lacan
sul concetto di Altro. In fondo, crederci o non crederci, questa
parola & pur sempre un modo di porsi in una sorta di enigma o, come
nella maggior parte dei casi pud accadere, un modo per chiudere il
buco dell'enigma.

Vi chiederete che cosa significa questo discorsetto su Dio e la
religione; serve a questo: se c'é qualcosa che ci pud togliere dagli
impicci delle nostre abitudini, sia il benvenuto. Voglio dire, insomma,
Dio o non Dio, metafora o non metafora, che senza un'attenzione verso
qualcosa di assoluto (in senso etimologico) e senza l'attenzione
verso qualcosa di impossibile, nel pensiero la cosa prende inevitabil-
mente un giro di routine, per cui quella che chiamavo prima, in senso
abbastanza dispregiativo, la psicologia, & un'approssimazione molto
facile nel nostro tempo. Che 1lo si voglia chiamare Dio o superuomo
o inconscio, l'importante & che ci sia qualcosa che assicuri un'apertu-~
ra all'interno dell'impiccio delle abitudini; tutto il resto lo la-
scio alle vostre elucubrazioni o, se preferite, alle vostre fantasie.

Una cosa certa & che 1'Accademia platonica, per quel poco che
possiamo sapere, non pud essere per noi un modello; se non altro
perché sappiamo cosi poco su come funzionava e, inoltre, perché la
psicanalisi, in quanto psicanalisi, non pud accollarsi un'impresa

educativa come possiamo supporre fosse quella di Platone.
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mente 1l compito di una scuola -~ ha dato un colpo piuttosto netto
all'idea di un'associazione internazionale; il prezzo & stato quello
di smembrare l'associazione psicanalitica. Dall'insegnamento di Lacan
sono uscite numerose associazioni, pilt o meno analitiche; dobbiamo
buttarle via? Dobbiamo buttare via anche il luogo in cui ci troviamo
a parlare adesso? Certamente no. Un'associazione del tipo dell'Ecole

freudienne o dell'Ecole de la Cause freudienne in Italia non & ancora

sorta, né potremo dire se sorgera mai. Mi sembra piuttosto difficile.

In questi anni ho sempre cercato di fare tutto cid che era possibile
perché una cosa di questo tipo sorgesse, e se sto parlando in questi
termini non & perché d'ora in poi non fard nulla, per quel poco che

posso fare.

Di fatto un'associazione pud garantire qualcosa: se non pud garanti-

re, a mio avviso, un vero e proprio insegnamento, pud, invece, garan-

tire qualcosa a livello del funzionamento di alcuni soggetti all'in-

derno di alcuni discorsi, se & vero che quei soggetti che  hanno

attraversato l'esperienza della psicanalisi ({giungendo nella posi-

zione dello psicanalista) sono soggetti iscritti, come tutti gli
altri, all'interno di un gruppo, legale oppure no.

Ci sono funzionamenti che all'interno di questo discorso legale
sono indispensabili; voglio dire che senza questa fissione o finzione
- per riprendere questo gioco di parole che c¢'é& nell'Etourdit - le
migliori intenzioni, anche nel campo psicanalitico, resteranno, nella
migliore delle ipotesi, solo delle intenzioni. La fissione-finzione

associativa @& dunque necessaria; se volete, necessaria come un sintomo,

ma non vedo che cosa c¢i sia di male, dal momento che la psicanalisi

stessa, in definitiva, & un sintomo del nostro tempo.

3.

Detto questo bisogna aggiungere che quando vi parlavo della sEp—
riella dell'accademia e del discorso di Platone attorno al ){édq67bV'ﬁM5§ﬁq
non mi riferivo a questa garanzia, a questa fissione; Lacan ha fatto
di tutto per creare due associazioni psicanalitiche (storicamente

sarebbero anche tre) e ci & riuscito. Direi tuttavia che, se Lacan
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dalla trasmissione delle rette opinioni, nonostante i1l ‘fatt0~ ¢h§'
questo sia indispensabile purché c¢i si aggiunga qualcos'altro; ﬁirei
che questo non mi pare assicurato neppure dal percorso della passe,
perché questi meccanismi istituzionali portano a ottimi risultati
professionali, il che, beninteso, non & poco, ma non & precisamente
cid che intendevo parlando del dopo l'analisi, dal momento che quella
dell'analista & si una professione, ma tuttavia caratterizzata dal
fatto di essere una professione assolutamente non professionale.

Per quanto mi riguarda (ve lo dico a mo' di curiosita) quando
mi chiedono che lavoro faccio cerco sempre di evitare di dire che
faccio 1l'analista, perché dire questo non & presentarsi come pud

fare chi esercita la professione di medico, di avvocato ecc.
G. ZARAMELLA: - Quindi mente!

No, non dico che non faccio 1ltanalista, non dico niente, a meno
che non vi sia costretto.

La psicanalisi si trova in una sorta di crinale in cui basta un
passo falso per torvarsi, nella migliore delle ipotesi, in un al
di 1a della legge; nella peggiore delle ipotesi, contro la legge.
Nonostante il carattere sintomatico della posizione in cui l'analista,
in quanto analista, si viene a trovare, egli non si iscrive nel
tessuto sociale, professionale, con tutte le associazioni psicanaliti-
che di questo mondo, a meno che non diventi psicologo.

E' qui che si apre la questione di quella grande educazione di
cui parlavo prima. Come arrivarci a questa educazione -~ lasciamo
pure l'aggettivo da parte - non ve 1lo so dire. Ripeto: il compito
del dopo 1l'analisi & sl di giocare 1la partita professionale, ma a
patto che questo serva come punto di partenza per affrontare il problema
vero. Se un giorno questo sard possibile, ebbene, dipende anche da
voi che mi state ascoltando. Se vi dico queste cose & perché posso
supporre che possiate stare a sentirle; senza di ¢id non potrei pro-
prio dirvele, ‘

Sicuramente il nostro tempo non ci permette di fondare delle acca-
demie, per il semplice fatto che non abbiamo aristocrazie.

Forse scopo della psicanalisi potrebbe essere quello di costruire
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La ringrazio per questo intervento, che mi d3 la possibilita 4di
dire alcune cose. Andiamo con chi? Questi due seminari 1i ho portati
a un gruppo che si riunisce a Roma. Devo dire che non mi & giunta
parola: silenzio completo. Non solo, ma nessuna delle altre persone
ha dato un rigo su cui poter discutere. G. Vigo diceva che questi
seminari non potevano che essere fatti cosi; c'era anche un altro
modo piht interessante di fare la storia dei lacaniani. Ma non potevo
usarlo. Ne sarebbe uscita una specie di confessione della mia storia,
all'interno di quella baracca. Tutto sarebbe stato pil vivace, dal

punto di vista dell'ascolto, ma sarebbe diventata una cosa improponibi-

le in questa sede.

Padova, 22 maggio 1986.
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